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TEOLOGIA MORAL SOCIAL

Any acadèmic 2002-2003

1.‑ Els objectius

· objectiu general: assolir un coneixement de la Teologia Moral Social cristiana

· objectius específics: aprofundir el coneixement de la realitat com a punt de referència fonamental del judici moral; assolir punts de referència, criteris fonamentals, per a la valoració ètica en l’àmbit social, en concret, l’econòmic, polític i cultural; analitzar continguts específics, casos concrets; arribar a síntesis personals sobre les matèries tractades

2.‑ Introducció: la situació d’aquesta assignatura

· En el context d’una ISCR

· una assignatura de vida cristiana

· que inclou també la Doctrina Social de l’Església

· en el marc de la nostra societat occidental 

· que revisa l’estat social de benestar.

· a partir de les situacions i problemàtiques d’aquí

· oberta a reflexions des d’altres contextos socials i teològics

· oberta als problemes del 3er i 4t Món

3.‑ El Programa

· Els fonaments de la Teologia Moral Social

· Teologia Moral Social i Sagrada Escriptura

· Historia de la reflexió de la Teologia Moral Social

· La Doctrina Social de l’Església

· Categories fonamentals per al tractament de la Teologia Moral Social

· Dimensió aretològica

· Principis i valors

· Criteris

· Orientacions

· Els drets i deures dels homes i dels pobles

· La Teologia Moral Econòmica

· Síntesi històrica: l’Escriptura i la Historia de l’Església

· Relacions entre Economia i Teologia Moral

· Elements bàsics de Teologia Moral Econòmica

· Apropiació i propietat dels béns; el destí universal dels béns

· Les necessitats, els drets dels consumidors, la publicitat

· Les unitats de producció. L’articulació capital-treball; l’empresa

· Els diners i els intermediaris financers, els preus, l’especulació, els interessos, la inflació

· Economia i política econòmica, els pressupostos, els impostos, la seguretat social

· Els sistemes econòmics: capitalisme, socialisme; tercera via?

· La dimensió internacional de l’economia, el subdesenvolupament, ¿un nou ordre econòmic internacional?

· La Teologia Moral política

· L’Escriptura i la tradició de l’Església

· Relacions entre política i moral

· Les agrupacions humanes

· La comunitat política: l’autoritat, Estat i nació, Macrocomunitats polítiques, l’autoritat mundial

· Democràcia, participació, pluralisme, partits polítics

· Els canvis socials

· Els fanatismes, la violència, la guerra 

· La pau

· La Teologia Moral cultural

· Introducció

· Cultura i enculturació

· L’educació

· Els mitjans de comunicació social

· El lleure

· L’ecologia

4.‑ La metodologia

· Exposicions a classe i apunts del professor

· diàlegs a classe sobre temes concrets 

· lectures personals 

· treballs escrits: informes valoratius de problemes d’actualitat

Els fonaments de la Teologia Moral Social

La TMS és hereva dels Manuals dedicats als deures ètics que imposaven el Setè manament o la virtut de la Justícia. Té, entre d'altres, els seus antecedents en els Tractats de iustitia et iure. Darrerament, i des de l'àmbit del magisteri, recolza en la Doctrina social de l'Església. 

L'objecte de la TMS és la reflexió teològico-moral en l'àmbit de la vida social, és a dir, familiar, cultural, econòmic, polític i de les relacions internacionals.

TMS: la fe aplicada a la vida social que demana una comprensió racional.

Podem dir, alhora, que la fonamentació de la TMS és Déu, l'home (la seva dignitat i els seus drets i deures) i la societat.

Per ser una ciència teològica es fonamenta en la Sagrada Escriptura, la Tradició i el Magisteri. Es tracta d'una fe que cerca d'entendre (fides quaerens intellectum).

Pel que fa a l'home, la TMS recolza en una antropologia que entén l'home com a ésser social i polític (Arist., Pol 1,2). Posseeix una naturalesa personal individual i personal social (negacions extremes d'aquest plantejament són l'individualisme i el Col·lectivisme). Des d'aquest punt de vista, no hi ha lloc per a una ètica individualista (GS, 30). L'home és un ésser creat a imatge de Déu, que només s'entén en plenitud a la llum de Crist (GS, 22) i que es realitza en el do sincer de si mateix (GS, 24). Alhora caigut en el pecat, però redimit per Crist i cridat a la plenitud de la caritat. D'aquesta comprensió de l'home sorgeixen les exigències teològico-morals, la reflexió de les quals, en l'àmbit social, esdevenen TMS.

Quant a la societat, ens referim a la comunitat política, la convivència de la qual recolza en la veritat, la justícia, l'amor, en llibertat i igualtat (PT, 35). Societat on trobem: 

–
Estructures: famílies, empreses, mercat, Estats, nacions, democràcies, Mitjans de comunicació social, partits polítics, associacions, etc. 

–
Sistemes: econòmics (capitalisme, col·lectivisme, corporativisme, economia social de mercat, etc); polítics (monarquies, aristocràcies, etc.); culturals, etc.

–
Ideologies: liberalisme, socialisme, marxisme, etc.

La TMS té el seu origen en el trobament del missatge evangèlic i de les seves exigències ètiques amb els problemes que sorgeixen en la vida de la societat. Les qüestions que d'aquesta manera són posades en evidència arriben a ser matèria per a la reflexió moral [que madura en l'Església =DSE] a través de la recerca científica i àdhuc a través de les experiències de la comunitat cristiana, que ha de confrontar-se cada dia amb diverses situacions de misèria i, sobretot, actualment, amb els problemes determinats per l'aparició i el desenvolupament del fenomen de la industrialització i dels sistemes sòcio-econòmics connexos. 

Cal no oblidar que tota activitat humana, pel fet de ser humana, és moral. 

La TMS no s'ocupa de les dimensions tècniques de l'àmbit social, malgrat que cal conèixer-les per a poder formular un judici adient. Tampoc és una tercera via (OA, 50) enfront de les dues ideologies preponderants en la societat del segle passat, el liberalisme i el col·lectivisme. La TMS és una manera d'entendre Déu, l'home i la societat que amara totes les realitats de l'home en societat, i que pot concretar-se de modes distints. Dit altrament, la TMS no té un sistema econòmic propi, ni un sistema polític propi ni un sistema cultural propi. Hi ha diversos sistemes econòmics, polítics i culturals que poden adir-se amb la visió cristiana de l'home i de la societat. 

TMS i altres ciències

La TMS recorre a la teologia i a la filosofia, que li donen un fonament, i a les ciències humanes i socials, que la completen. Es projecta sobre els aspectes teològico-morals de la vida, sense oblidar els aspectes tècnics dels problemes, per jutjar-los amb criteri moral. Basant-se «damunt principis sempre vàlids» comporta «judicis contingents», ja que es desenvolupa en funció de les circumstàncies mutables de la història i s'orienta essencialment a l' «acció o praxi cristiana». 

1) Teologia 

Des del moment que la doctrina social de l'Església extreu de la Revelació veritats, elements de valoració i de discerniment, reivindicant per a si mateixa el «caràcter d'aplicació de la Paraula de Déu a la vida dels homes i de la societat», aquesta té necessitat d'un sòlid marc filosòfico-teològic. A la seva base hi ha, efectivament, una antropologia extreta de l'Evangeli que conté, com una «afirmació primordial», el concepte d'home «com a imatge de Déu, irreductible a una simple partícula de la natura o a un element anònim de la ciutat humana». Però aquesta afirmació fonamental s'articula en nombroses formulacions doctrinals —com ara la doctrina de la caritat, de la filiació divina, de la nova fraternitat en el Crist, de la llibertat dels fills de Déu, de la dignitat personal i de la vocació eterna de cada home— els quals adquireixen llur ple significat i valor només en el context de l'antropologia sobrenatural i de tota la dogmàtica catòlica. 

2) Filosofia

Conjuntament amb aquestes dades derivades de la Revelació, la TMS assumeix, reclama i desenvolupa també diversos principis ètics fonamentals de caràcter racional, tot mostrant la coherència entre les dades revelades i els principis de la recta raó, reguladors dels actes humans en el camp de la vida social i política. En deriva, doncs, la necessitat de recórrer a la reflexió filosòfica, per aprofundir aquests conceptes (com ara l'objectivitat de la veritat, de la realitat, del valor de la persona humana, de les normes d'actuació i dels criteris de veritat), i per il·lustrar-los a la llum de les últimes causes. 

3) Ciències positives

La TMS se serveix així mateix de les dades que provenen de les ciències positives i, d'una manera particular, de les socials, que constitueixen un instrument important, bé que no exclusiu, per a la comprensió de la realitat. El recurs a aquestes ciències exigeix un atent discerniment, amb una oportuna mediació filosòfica, ja que es pot córrer el risc de sotmetre-les a la pressió de determinades ideologies contràries a la recta raó, a la fe cristiana, i en definitiva a les dades mateixes de l'experiència històrica i de la recerca científica. De tota manera, un «diàleg fructuós» entre la TMS i les ciències humanes és no sols possible sinó també necessari per a la comprensió de la realitat social. 

La TMS no es fonamenta, doncs, en la biologia, ni en els costums, ni en el consens (com ho fan les ètiques procedimentalistes o dialògiques), ni en la sociologia.

Autonomia i missió de la TMS

Encara que la TMS s'hagués anat formant com un complement del tractat moral sobre la virtut de la justícia, ben aviat conquerí una notable autonomia deguda al continu desenvolupament orgànic i sistemàtic de la reflexió moral dels teòlegs i de l'Església sobre nous i complexos problemes socials. I així es pot afirmar que la TMS posseeix una identitat pròpia, amb un perfil teològic. No és només ètica ni sociologia. 

Entre l'Evangeli i la vida real, en efecte, hi ha una interpel·lació recíproca que, en el pla pràctic de l'evangelització i de la promoció humana, es concreta en forts vincles d'ordre antropològic, teològic i espiritual, de manera que la caritat, la justícia i la pau són inseparables en la promoció cristiana de la persona humana. Posseeix, alhora, una finalitat pastoral de servei al món, atenta a estimular la promoció integral de l'home mitjançant la praxi de l'alliberament cristià, en la seva perspectiva terrena i transcendent. 

No es tracta de comunicar només un «saber pur», sinó un saber teòrico-pràctic d'abast i de projecció pastoral, coherent amb la missió evangelitzadora de l'Església, al servei de tot l'home, de cada home i de tots els homes. És el recte coneixement de l'home real i del seu destí que des de la fe i la reflexió podem oferir com a contribució a la solució dels problemes humans. 

Pel que fa a la DSE, l'Església desplega en la societat una triple tasca: anunci de la veritat sobre la dignitat de l'home i els seus drets, denúncia de les situacions injustes i cooperació en els canvis positius en la societat i en el veritable progrés de l'home.

Dimensions de la TMS

La TMS comporta una triple dimensió: 

-
Teòrica: principis teològico-morals permanents

-
Històrica: l'ús dels principis està emmarcat en una visió real de la societat, i inspirat per la presa de consciència dels seus problemes. La TMS ha anat prenen consciència de la dimensió obrera, social, i darrerament mundial i planetària dels problemes que afecten els homes en societat

-
Pràctica: no s'atura només en l'enunciat dels principis permanents de reflexió, ni en la sola interpretació de les condicions històriques de la societat, sinó que proposa també l'aplicació efectiva d'aquests principis en la praxi, tot traduint-los concretament en les formes i en la mesura que les circumstàncies permeten o reclamen.
Aquestes dimensions configuren la seva estructura essencial i entre ells són connexes i inseparables. 

-
Discernitiva: No es poden posar en pràctica principis i orientacions ètics sense un adequat discerniment, que porti tota la comunitat cristiana i cadascú en particular a escrutar «els signes del temps» i a interpretar la realitat a la llum del missatge evangèlic. 

Evolució de la TMS 

Com ja ha estat dit, la TMS, pel seu caràcter de mediació entre l'Evangeli i la realitat concreta de l'home i de la societat, té necessitat de ser contínuament posada al dia i de respondre a les noves situacions del món i de la història. No és, doncs, un cos doctrinal tancat. Cal aprofundiment i reflexió. I no es redueix a l'aplicació casuística de principis a situacions concretes. Cal una anàlisi acurada de la situació.

El deure i el dret a ensenyar

L'Església davant la comunitat política afirma la pròpia competència i el propi dret d'ensenyar la TMS i la DSE amb vista al bé i a la salvació dels homes; i amb aquesta finalitat empra tots els mitjans que pot tenir a disposició, segons la diversitat de les situacions i dels temps. 

Considerant l'home «en la plena veritat de la seva existència, del seu ésser personal i alhora del seu ésser comunitari i social», l'Església és ben conscient que la sort de la humanitat està lligada d'una manera estreta i indiscutible al Crist. Està convençuda de la necessitat insubstituïble de l'ajut que ofereix a l'home, i per això no pot abandonar-lo. Com s'ha expressat a propòsit d'això Joan Pau II, l'Església participa íntimament de les vicissituds de tota la humanitat, bo i fent de l'home el primer i fonamental camí en el compliment de la seva missió, «camí que immutablement passa a través del misteri de l'Encarnació i de la Redempció». D'aquesta manera continua la missió redemptora del Crist, obeint el seu manament de predicar l'Evangeli a tots els pobles i de servir tots els qui es troben en un estat de destret, ja sigui com a individus, ja sigui com a grups i classes socials, i que senten vivament la necessitat de transformacions i reformes per millorar les condicions de vida. 

Fidel a la seva missió espiritual, l'Església afronta aquests problemes sota l'aspecte moral i pastoral que li és propi. 

La comunitat cristiana, doncs, té el dret i deure d'amarar de sentit teològico-moral la vida en societat per raó de:

-
La seva visió de l'home, revelada en Crist

-
La seva funció de discerniment del bé i del mal

-
Ser experta en humanitat (Pau VI)

-
El manament diví d'evangelitzar tots els pobles amb vista a la salvació integral.

FONAMENT BÍBLIC 

Antic Testament

a. Pentateuc 

Ja a l'antigor, en l'època patriarcal, trobem conflictes familiars i socials: Bestiar d'Abraham i Lot; Pou d'Abraham i Abimelek; Repartició de la Terra promesa (Nm 26, 52-56): Proporció segons nombre d'habitants o membres de la tribu. 

Es presenten distints estaments socials: estrangers, esclaus, pobres, orfes, vídues, jornalers, amos, prestadors, caps o principals. 

Torah: legislació Deutoronomista 

–
Ex 21,1-16: regulació del tracte amb els esclaus: si és hebreu només podrà servir 6 anys; si no ho és, ha de descansar el dissabte; estatut dels esclaus: Dt 15,12-15

–
No maltractar ni oprimir el marginat (Ex 22,20); cal mirar l'estranger com si fos un mateix (Lv 19,33); han de descansar el dissabte (Ex 23,12) 

–
Cal tenir en compte les vídues i els orfes (Ex 22,21-23; Dt 24,17-21; Lv 19, 9 s.); els esclaus (Ex 21, 1 ss.; Dt 24, 1 ss.; Lv 25; 39 s.); el nasciturus (Ex 21,22-23); els pobres (Ex 23, 10s.; Dt 23, 25 s.; Dt 15, 7-11; Lv 19, 9 s; Lv 25,35; es parla de la Ciutat dels pobres: Dt 15,4-15) 

–
Es reclama el salari just: Dt 24,14-15; Lv 19,13

–
Es regula el dret de propietat: Lv 25, 8-17

–
Hi ha la prohibició de la usura i del préstec a interès als membres del poble escollit: Ex 22,24-26; Lv 25, 35-37; Dt 23, 20 s. 

–
Cal la recta administració de justícia: Ex 23,1-8; Dt 16,18-20; Lv 19-18 

–
Obligació de restituir: Ex 22,3-6; Dt 22,28 s.; Lv 5,20-24; i d'indemnitzar Ex 21,26-27

–
S'insisteix en la generositat: Dt 15,7-11

–
Hi ha d'haver proporció en els càstigs 

–
Les Institucions: La seva existència dóna resposta a alguns problemes socials:

1.
Dissabte: Ex 20, 10; Dt 5,12 –14; Lv 19,3 L'esclau i l'estranger han de descansar

2.
Any sabàtic: Ex 23,10 s.; Dt 15,1-4; Lv 25,2-5 

3.
Any jubilar: Lv 25,10 -16 

4.
Delme: Dt 14,28 s. Comença essent una ofrena voluntària pels béns rebuts; es transforma en una ofrena de misericòrdia per als levites i necessitats; acabarà sent un tribut a Déu en benefici dels seus ministres. 

El motiu de fons de la legislació d'incidència social és d'ordre teològic: "perquè Déu et va treure de la terra d'Egipte" (Ex 20,2; 22,20; 23,9; 23,15). 

b. Profetes 

Cal tenir en compte l'estil de cadascun i la situació històrica particular de cada època. Els seus ensenyaments tenen intencions concretes. No són reformadors socials, sinó religiosos; inclouen, però, la dimensió social. Els profetes:

–
Reclamen el respecte a l'home, especialment al feble, i condemnen tots els qui el menyspreen: Is 10, 1-4; Os 4, 1-2; Is 59, 4-7

–
Condemnen l'opressió i humiliació dels pobres: Am 4,1 

–
Reproven les injustícies en ocasió de préstecs i impostos: Ez 18, 5-8; Am 2,6-16 

–
Denuncien els comerciants que enganyen en pesos i mesures: Am 8, 4-7; Os 12, 8-12 

–
Anatematitzen les riqueses injustes: Am 3, 10-15 

–
Exigeixen la justícia en l'exercici de l'autoritat: Mi 3, 9-11; Os 6, 7-9 

–
Denuncien la corrupció en l'exercici de la justícia: Am 5,7-15; Is 1,10-17 

–
Estipulen unes normes morals i jurídiques pel que fa al tracte dels esclaus: Jr 34,8-11; Am 1,6-9 

–
Condemnen els salaris injusts: Jr 22,13-19 

–
Blasmen els injusts, sia poderosos –habitualment–: Jr 5, 27 s.; Am 3, 9-11; sia prínceps: Ez 22,25; sia les autoritats religioses: Ez 22,26 

–
Condemnen Jerusalem, és a dir, el que podem anomenar estructures de pecat, causants del mal social: Is 1,21-26; Ez 22,1-16 

–
Afirmen taxativament que totes les injustícies socials inclouen l'incompliment del voler de Déu: Os 6,7: ”han violat la meva Aliança” 

Context dels ensenyaments dels profetes: 

1.
Descobriment i experiència del Déu viu: el profeta denuncia el pecat del poble i recorda els designis de Déu 

2.
Presenten l'esperança futura i el compliment de les promeses de Déu 

3.
Proclamen les exigències de la justícia i denuncien els pecats que la contradiuen. 

Conclusió: la qüestió social en els profetes és fruit de les exigències religioso-humanes: tenen Déu com a fonament i l'home com a objecte. 

c. Llibres sapiencials 

–
Posen en relleu: El valor del diners i de la riquesa; la convivència civil pacífica; l'exercici de la justícia; el servei social de l'autoritat; la importància del treball; el sentit de la propietat; l'atenció als necessitats i oprimits. 

–
Tota la qüestió social en els llibres sapiencials té una profunda dimensió religiosa: Déu és el centre dels ensenyaments, també socials. 

–
Allò que és personal i la realitat social van entrellaçats (pecat personal i social: Pr 6,16-19) 

–
Es demana la reforma no tant de les estructures, com de les persones: Pr 11,11 

–
Condemnen les falses mesures i pesos fraudulents: Pr 11,1; 16,11 

–
Denuncien l'opressió que exerceixen els poderosos: Sv 6,1-10; Pr 28,15s 

–
Afirmen que la riquesa injusta sembra inquietud: Pr 15,16; la riquesa en si mateixa és vana: Sir 5,1-8; Pr 11,4 

–
Condemnen el suborn: Pr 17,23 

–
Es dolen dels qui estimen la guerra: Ps 120,6-7 

–
Exhorten a la cura dels pobres i estrangers: Pr 30, 14; Sir 4,1-10 

–
Lloen el qui presta sense usura: Sir 29, 1-10 

–
Elogien el rei que governa amb justícia: Sir 10, 16-17; i els jutges que administren la justícia rectament: Sir 10,1-5; Pr 17,15

–
Afirmen que la pau és fruit de la veritat, la justícia i l'amor: Ps 85,9-13 

És pròpia dels llibres sapiencials l'expressió els pobres de Yahweh (anawim): es demana a Déu que els atengui, els protegeixi i els defensi (Ps 25; 31;35) 

Cal reblar que tots els problemes socials són religiosos en la seva primera dimensió: miren Déu. El temor del Senyor és, doncs, l'inici de la saviesa: Pr 1,2-7 

Conclusió dels llibres de l'Antic Testament 

–
No contenen una TMS sistemàtica; però hi trobem un veritable contingut ètico-social 

–
Són història salvífica, que enclou la dimensió social i que abasta vida, doctrina i lleis 

–
Parteixen d'una antropologia pròpia i original: l'home és imatge de Déu i membre del poble sant. El crim contra l'home és un sacrilegi contra Déu. Fonaments: la creació; ésser imatge de Déu; l'elecció; i l'Aliança 

–
Les exigències morals formen part de la voluntat de Déu, a qui cal ser-li fidel. El missatge moral és, així, eminentment religiós: l'actuació de Déu sobre l'home (sortida d'Egipte, elecció, ...) repercuteix en l'obrar de l'home amb l'home 

–
No exposen un missatge político-social, sinó històrico-salvífic, és a dir, religiós 

–
Dins el Poble d'Israel no hi havia classes socials, sinó diferències socials 

–
L'economia era estàtica i agrària: així s'entén la condemna de la usura i del préstec a interès, com també la mateixa acumulació de riquesa 

–
Pobre i ric són conceptes que no tenen una connotació només econòmica, sinó gairebé sempre religiosa, i fan referència a una situació espiritual 

–
Malgrat el malestar social i les crisis del Poble d'Israel, el missatge social és optimista, en el sentit d'un futur millor: Mi 4,3-5. Està marcat per una certa utopia que depèn de l'actuar moral social i polític de tots, però en perspectiva religiosa que arribarà a plenitud en Crist Messies. 

Nou Testament 

a. Sinòptics 

El criteri de referència és la vida de Jesús; no era ni esseni, ni zelota ni sicari. 

Jesús condemna el menyspreu d'aquells que no coneixen la llei (Lc 18,9); no accepta l'accepció de persones (Mt 5,43-47); posa en relleu la novetat del manament de l'amor (Jn 15,12-13); ensenya que el Judici universal serà d'acord amb la vida moral (caritat) amb els pobres i petits: urgeix l'atenció amb els necessitats( Mt 25,31-46); critica els pecats de la comunitat: contra els fariseus (Mt 23,1-35); contra les autoritats civils (Herodes: Mc 8,15; Pilat: Jn 18,2); no participa en accions contestatàries; afirma que cal administrar la justícia amb equitat (Lc 12, 57-59); demana la renúncia a les riqueses (Mt 6,19-33); condemna els rics (Lc 6,24-26); té com a missió consolar els pobres i alliberar els oprimits (Lc 4,18 s.); exigeix l'atenció dels petits i desvalguts (Mc 9,41); guareix malalties (Mt 8,16); es compadeix de situacions penoses (Mt 17,14-20), per exemple, quan tenen fam (Mt 14,13); requesta la pràctica de l'almoina (Jn 13,29); demana favor vers els pobres i marginats; continua els ensenyaments de la llei, els profetes i els llibres sapiencials del Antic Testament. 

Crist posa l'home en el centre de la seva predicació; va contra la casuística judaica del dissabte (Lc 14,1-6); contra el korban (Mc 7,8); uneix en la persona la moral individual i social; exigeix la rectitud de cor (Mt 15,10-20); recorda i apressa el compliment dels deures envers Déu (Mt 5,33-34); exigeix una conducta irreprotxable davant Déu (Mt 7,21-27); i alhora requereix els deures socials: per exemple, el pagament dels impostos per al Temple (Mt 17,24-27); i per al Cèsar: a Déu el que és de Déu i al Cèsar allò que és del Cèsar (Mc 12, 13-17). 

El punt focal del missatge de Jesús rau en l'amor als homes per amor de Déu. No arranja problemes concrets: es nega a administrar justícia entre dos germans per qüestions d'herència (Lc 12,13-14).

No és un reformador de l'ordre establert, ni un polític, ni un innovador social, ni tampoc un espiritualista; la seva doctrina i la seva vida, però, sí que repercuteixen en la vida social i aporten una gran novetat. 

b. Altres llibres del NT 

Pau: Pel que fa a la relació amb les autoritats civils, en demana respecte i obediència (Rm 13, 1-7; Tit 3,1); cal, també, acceptar el càstig just i pagar impostos; afirma l'existència d'obligacions de justícia envers els altres. 

Dóna un nou estatut ètic als esclaus: no són serfs, sinó germans (Fil 16); són lliberts en el Senyor, però han de servir el seu amo (1Cor 7,21-23). Requesta que els amos mirin els esclaus sense fer accepció de persones, com Déu (Ef 6,9); és a dir, que els vegin com a germans molt estimats. 

Quant a l'ús de les riqueses: Pau en remarca el perill (1Tim 6,17); poden ser font de greus injustícies (1Tim 6,8-10); condemna l'avarícia (= idolatria) (Col 3,5; Ef 5,3-5); lloa l'almoina i l'hospitalitat (Rm 12,13); elogia aquells que donen amb generositat (2Cor 9,5-7); organitza ajuts per als pobres de Jerusalem (Act 11,28); afirma que la Caritat és el remei per a les injustes desigualtats. 

Jaume: Condemna les excessives diferències socials i el tracte que humilia el pobre i l'humil (Jm 2,2-4); condemna els rics (Jm 5,1-2); condemna els salaris injusts (Jm 5,3-6); retreu l'exercici arbitrari de la justícia. 

Fets dels Apòstols: Es practicava la comunió de béns (Ac 4,32), però amb certes dificultats (Ananias i Zafira); mal repartiment entre les vídues (Ac 6,1-12) i conseqüent intent de solució (institució dels diaques). 

La condició dels primers cristians: “no hi ha entre vosaltres molts savis, ni poderosos, ni nobles” (1Cor 1,20). No nega, però, que en formessin part tots els estaments socials. 

c. Conclusió 

L'Antic Testament i el Nou Testament són objecte de reflexió per al moralista. L'AT emfatitza les normes jurídiques i les institucions. El NT apel·la més a l'actuar de cadascun (no hi ha tanta normativa ni tanta referència a les institucions socials). 

NOU TESTAMENT I REALITAT ECONÒMICA

TESI: EL CRISTIÀ TRANSCENDEIX, USA I CRITICA ELS BÉNS ECONÒMICS

I.
TRANSCENDÈNCIA

Jesús, que viu personalment en pobresa i se sap enviat als pobres, exigeix als seus deixebles l'abandó dels llurs béns econòmics; ensenya tots els homes a donar primacia efectiva al Regne de Déu, amb la consegüent confiança en la Providència; exhorta a viure en vetlla davant el seu adveniment, preparant els béns eterns i esperant-los, alhora, com a recompensa. Això implica una relativització radical dels béns peribles i llur vivència com a signe dels béns eterns.- Quatre punts, doncs: vida de pobresa, primacia del Regne, actitud de vetlla, dimensió simbòlica.

A)
Vida de pobresa

	Lc 2,24

Lc 9,57-58

Mc 6,2-3

Mt 13,54-55

Lc 4,16-21; cfr 7,22-23

Lc 8,1-3

Lc 5,27-28

Lc 9,1-6

Lc 10,1-7 

Mt 27,38.46
	Una vegada nascut, Jesús viu en pobresa l'ofrena per la purificació de Maria, la seva mare: un parell de tórtores o dos colomins (Lv 12,8): es tracta de l'oblació pròpia de les famílies humils. En el seu ministeri no té on reposar el cap; així ho adverteix clarament a algú que vol seguir-lo. És «el fuster», «el fill del fuster», que, com a tal, no dóna peu per autentificar la saviesa que mostra i els miracles que realitza. En el seu discurs programàtic de Natzaret, es mostra conscient d'haver estat enviat per l'Esperit a anunciar la Bona Nova als pobres, proclamar l'alliberament als captius, el retorn de la vista als cecs, la llibertat als oprimits. En el seu ministeri, és ajudat econòmicament, junt amb el Dotze, per dones que Ell mateix havia guarit d’esperits malignes i de malalties. Coherentment amb l'esmentat estil de vida i l'esmentada consciència d'enviament, els deixebles que el segueixen més de prop canvien la seva actitud davant els béns econòmics: Leví, cobrador d'impostos, deixant-ho tot, s'aixeca i es posa a seguir-lo. Els Dotze són enviats a proclamar el Regne i a guarir, amb l'ordre de no prendre res pel camí i de restar on els acullin; han de donar gratuïtament el que gratuïtament van rebre. Als Setanta-dos deixebles, enviats també per Jesús, els ordena que no portin bossa, ni sarró, ni sandàlies i, també, que romanguin a les cases on els rebin, ja que el treballador mereix el seu salari; no han de passar de casa en casa cercant un més gran confort. Jesús mor crucificat, entre bandolers, clamant a Déu pel seu abandó.


B)
Primacia del regne

	Mt 6,19-21

Mt 6,24

Mt 6,25-34

Mt 5,3

Lc 18,18-22

Lc 14,26;

Lc 14,33

Lc 12,32

Lc 12,33-34
	Els deixebles de Jesús no han d'amassar tresors a la terra, sinó al cel, on es troben segurs de tot robament; han de ser conscients que ningú no pot servir dos senyors a la vegada: Déu i Mamones (personificació del diner), el qual, oposat a Déu, esdevé de fet un ídol per a qui s’hi esclavitza; han d'alliberar-se de tota preocupació pel menjar, el vestit, la beguda, sota pena de ser com els pagans, que per tot això s'afanyen: al contrari, conscients de la Providència de Déu, el seu Pare celestial, han de cercar primer de tot el Seu Regne i la Seva Justícia, i tota la resta se’ls donarà amb escreix; tranquils davant el demà, en tenen prou amb l'afany de cada dia. En efecte, el Regne dels Cels escau als pobres d'esperit, es a dir, als qui pertanyen a la gran família dels materialment i espiritual provats (TOB). Lluc presenta quatre benaurances; Mateu nou. Mentre que Mateu sembla enfocar actituds i accentuar l'exhortatiu, pareix que Lluc esguarda situacions concretes i subratlla el seu caràcter social (ib.). Generalitzant, Lluc, en el seu Evangeli, remarca que els deixebles ho deixen tot per a seguir Jesús, no sols de fet (vg. un Leví, com ja vam veure), sinó també de dret: «han de» deixar-ho tot (vg. al ric sols una cosa li falta: vendre tot el que té, distribuir-ho als pobres –amb la qual cosa tindrà un tresor als cels– i seguir Jesús, cosa que el va entristir). Així doncs, el seguiment de Jesús comporta per a tots els deixebles una radical renúncia: als nexes familiars, a la pròpia vida, a tot el que hom té. En efecte, tot deixeble de Jesús ha de saber que la riquesa no és la font de la vida; que el petit ramat ha de viure sense por perquè al Pare li ha complagut donar-li el Regne; a l'inrevés del notable, els deixebles han de vendre tot el que tenen i donar-ho en almoina –reiteració–, reunint així un tresor inalterable en els cels, tresor en el qual han de tenir el cor. El que acabem de dir no es contradiu amb el que més endavant veurem sobre la vivència cristiana dels béns del món, però ha de ser tingut sempre en compte com a factor codeterminant.


C)
Actitud de vetlla

	Lc 21,34-36

Lc 16,9

Lc 12,33-34

Lc 16,19-26

Lc 12,16-21

Lc 12,34

Lc 18,28-30

Lc 22,28-30

Mt 5,40

1Co 6,1-8
	Seguint amb l’ensenyament de Lluc, cal viure sempre vetllant. Cal anar en compte a fi que la ment no s’afeixugui amb el vici, la beguda i les angoixes de la vida, no sigui que, amb tot això, el dia del judici arribi de sobte; cal estar desperts i demanar força en tot moment per a, escapant del que vindrà, poder-se mantenir drets davant el Fill de l’Home. Els deixebles han de fer-se amics, amb el diner enganyós, per tal que, un cop desaparegut aquest, aquells els acullin en les estances eternes: es tracta dels pobres a qui s’ha ajudat en aquesta vida (segons alguns, «ells» pot referir-se, com un impersonal, a Déu: en aquest cas és el mateix Déu el qui directament acull i no només els amics de Déu, els pobres). Així mateix, els deixebles, amb les almoines, s’han de procurar bosses que no es facin malbé, reunint al cel un tresor que no s’acaba. Tot això palesa una actitud previsorament intel·ligent davant i per a l’eternitat. Hom no ha de procedir, ans al contrari, com el ric de la paràbola, insensible davant Llàtzer, el qual, per la seva duresa de cor i la seva manca d’atenció, va passar, amb la mort, de la felicitat temporal a sofriment etern. Tampoc com l’altre ric a qui la terra li donava molt i que planejava ampliar els seus graners i després reposar, beure i divertir-se; i de sobte, sent que Déu li reclamava la vida: per a qui serà tot el que ha acumulat? Si on hi ha el tresor allí hi ha el cor, el tresor s’ha de col·locar en el cel, no fos que l’home perdi allò més decisiu de si mateix. En realitat, l’autèntica recompensa es troba, per a aquells que ho deixen tot, en un misteriós «molt més» en el temps present seguit per la vida eterna en el món futur. Aquells que perseveren amb Jesús en els moments de prova, un dia menjaran i beuran a la seva taula en el seu Regne i s’asseuran en trons i jutjaran les dotze tribus d’Israel: veuran, en efecte, que se’ls atorga la reialesa que el Pare ha concedit a Jesús. Tot això comporta, en determinades circumstàncies i des d’una actitud global, un «saber perdre» l’enfocament radical del qual trobem en el Sermó de la Muntanya: a qui et vulgui posar un plet per quedar-se la túnica (que serveix de vestit indispensable durant el dia), dóna-li també el mantell (que serveix per a tapar-se de nit); les concrecions particulars porten, per exemple, a cedir en els plets amb germans cristians abans d'anar als tribunals pagans; més encara, abans d’arribar al mateix plet entre germans.


D)
Vivència simbòlica dels béns temporals
	Jn 2,1-12

Jn 6,1-13

Jn 6,14-15

Jn 6,27

Jn 11,1-44

Jn 11,15

Jn 11,26

Jn 11,42

1Co 10,31-11,1


	En la teologia de sant Joan, la conversió de l’aigua en vi manifesta sobretot la glòria de Jesús, com a inici dels seus signes; la multiplicació dels pans no solament no ha de ser interpretada a la claror d’un profetisme d’alliberament polític, sinó que, en el seu darrer sentit i més enllà del benestar temporal que proporciona, intenta obrir els ulls a la multitud per tal que no treballi per l’aliment que es fa malbé, sinó pel que dura i dóna vida eterna: aquell que donarà el Fill de l’Home, perquè és ell el qui el Pare ha marcat amb el seu segell. La resurrecció de Llàtzer ha d’enfocar-se, sobretot, com una realitat que provoca la fe, fe que acaba en Jesús, que és la resurrecció i la vida: el qui creu en Ell, encara que mori viurà; i tot aquell que viu i creu en Ell, no morirà mai més. Jesús, que sap que el Pare sempre l’escolta, li dóna gràcies perquè, d’aquesta manera i en aquest moment –el de la resurrecció de Llàtzer– també l’escolta: i això ho diu per la gent que l’envolta, per a que creguin que Déu l’ha enviat. De fet, molts jueus van creure en Jesús, però no tots; i, encara menys, els grans dirigents. Amb un altre registre, Pau exhorta: feu el que feu –menjar, beure, el que sigui–, feu-ho tot a glòria de Déu; el voler darrer de Pau és, en tot el seu obrar, cercar el bé de tots, a exemple de Crist, perquè se salvin.


II.
ÚS 
Dividiré aquesta segona secció en dues subseccions, una referent a l’autonomia dels béns creats i, l’altra, a la seva comunió–comunicació. Si la secció anterior palesava un primer moment de transcendència, amb la corresponent absolutització dels valors del Regne de Déu i relativització dels valors intramundans, aquesta, en justa i necessària bipolaritat –subordinada–, accentuarà la densitat i autonomia pròpies de les realitats econòmiques i posarà de relleu, alhora que la bonesa del seu ús, l’obligació de llur comunicació.

II. 1. AUTONOMIA DELS BÉNS CREATS

Jesús, que fins al voltant dels trenta anys viu del treball de les seves mans (cf. «l’Evangeli del treball»: Laborem Exercens) i menja, beu i atén les seves necessitats bàsiques, alhora que dejuna, es dóna i dóna; té constantment presents les necessitats quotidianes dels homes, ja que l’home també viu de pa; ens ensenya a demanar-lo cada dia, confiadament; i afirma la primacia de les necessitats vitals sobre els preceptes cultuals humans. Els apòstols subratllen l’imperatiu del treball i el deure d’abandonar tota actitud de vagància i robatori. Jesús i els apòstols ensenyen, a més a més, amb fets i paraules, el dret dels treballadors del Regne de Déu/Evangeli a ser atesos materialment en i pel seu lliurament al ministeri de la salvació. Novament, quatre punts: l’exemple de Jesús, les necessitats quotidianes, el treball i el ministeri.

A)
L’exemple de Jesús
	Lc 2,52

Mc 6,3

Mt 13,55

Mc 6,2-3

Mt 13,54.57

Mc 6,4; 6,6

Jn 15,1

Jn 5,17
	Al final de l’evangeli de la infància, Lluc precisa que Jesús es feia gran, avançava en enteniment i gaudia del favor de Déu i dels homes. A través de Marc sabem que –n’és testimoni la gent– ell és «el fuster»; i, per Mateu, que és «el fill del fuster». D’aquí, com ja hem vist, la sorpresa i l’escàndol de la gent, en veure que començava a ensenyar a la sinagoga. L’experiència immediata que el seu poble, els seus parents i els seus familiars tenen de Jesús és la d’un fuster, no la d’un profeta. A la sorpresa i escàndol esmentats, correspon en Jesús un estranyar-se de la seva manca de fe. Joan ens mostra, al seu torn, que els jueus s’interroguen admirats: «Com pot saber tant, aquest, si no l’ha instruït ningú»? Laborem exercens 26, en descriure Crist com a home del treball, subratlla, entre d’altres dades, que Crist mira amb amor el treball; parla del seu Pare com a vinyater; i en les seves paràboles sobre el Regne de Déu, es refereix constantment al treball humà; parla del treball de les dones; presenta l’apostolat com a semblant al treball manual dels segadors o dels pescadors; es refereix al treball dels estudiosos (vegeu les abundants referències bíbliques en el número citat). Jesús ens revela que el seu Pare continua treballant i que Ell també treballa. Es tracta del treball en la seva transcendent dimensió salvífica: creadora i redemptora.


B)
Les necessitats quotidianes

	Mt 4,4

Lc 11,3

Mt 6,11

Mt 6,32

Mc 2,25-27

Mc 7,8-13

Lc 18,30

Mt 19,29

Mc 10,30

1Tm 6,7-9

2Co 9,8

1Te 4,11-12

2Tm 4,13

Tt 313
	Jesús parteix, a més, de la plataforma que l’home viu de pa per a subratllar que també viu de tota paraula que surt de la boca de Déu. I ens ensenya a demanar el pa que diàriament necessitem. Aquesta petició confiada es fonamenta en el coneixement que el nostre Pare del cel té de les nostres necessitats: Ell ho donarà tot, de més a més, als qui cerquen el seu Regne i fan el que Ell vol. Les necessitats primàries són tan importants que, atendre-les, té prioritat sobre la mateixa institució del dissabte, el qual és per a l’home i no a l’inrevés. En particular, per sobre de la tradició humana del Corban (vot per a lliurar al tresor del temple els béns necessaris per a socórrer els pares), estan les necessitats vitals d’aquests darrers: no atendre-les adduint aquesta tradició és anuŀlar la Paraula de Déu. Més encara: Jesús promet, ja aquí a la terra, «molt més», «el cent per u» a aquells que ho deixen tot per ell. Els cristians ens hem de sentir satisfets tenint menjar i vestit, sense caure en el parany dels desigs insensats i perniciosos dels qui volen enriquir-se. Pau, alhora, diu als corintis que Déu és prou poderós per a omplir-los de gràcies de tota mena i fer que tinguin sempre tot el que necessiten amb prou abundància per a practicar tota mena d’obres bones. Com veurem ben aviat, la via normal per a no tenir necessitat de ningú és el treball i no la vagància pseudoconfiada. En aquesta línia de les necessitats quotidianes, distintes segons els estats i condicions de vida, trobem trets interessants com els del mateix Pau alimentant-se i recuperant forces després de la seva experiència de conversió; indicacions sobre l’estil mitjà de vida d’un bisbe/prevere; l’encàrrec a Timoteu de portar a l’Apòstol el mantell que oblidà a Tròada, a casa de Carp, i els llibres, sobretot els de pergamí; i també la recomanació a Titus que procuri que no falti res per al viatge de Zenes, l’advocat, i d’Apoŀló.


C)
El treball
	1Te 4,11-12

2Te 3,9-12

Ef 4,28

Lc 19,8-9

1Co 6,8

1Co 6,9-10

Jm 5,4
	Davant el perill que l’espera imminent de la parusia afecti negativament la labor dels cristians de Tessalònica, Pau els reitera que visquin en pau, ocupant-se de la seva feina, treballant amb les pròpies mans, tal com els va manar quan era amb ells; d’aquesta manera la seva conducta serà honorable davant dels de fora i no dependran de ningú. Pau, que no havia demanat a ningú el pa que menjava i que havia treballat nit i dia per a no ser carregós a ningú –malgrat tenir dret al sosteniment de part dels fidels– i que, estant amb ells, els havia manat que el qui no treballés no mengés; Pau adreça ara, a aquells que menen una vida desordenada i no fan res, aquesta ordre i exhortació en el Senyor Jesús: que treballin amb calma i que mengin el pa que ells mateixos s’han guanyat. El qui robava que deixi de robar; que procuri treballar honestament amb les seves mans, i així pugui donar al qui passa necessitat. Des d’una altra perspectiva, quan Zaqueu dóna la meitat dels seus béns als pobres i decideix restituir quatre vegades més del que eventualment havia robat, escolta com Jesús exclama: «Avui la salvació ha entrat en aquesta casa!». No s’ha de perjudicar ni desposseir ningú: encara menys un germà en la fe. En la llista de pecats, s’expliciten com a condemnables els lladres i els usurers: cap d’ells no posseirà en herència el Regne de Déu. Jaume clama contra els rics que escatimen el salari de l’obrer. Finalment, els cristians no han de deure res a ningú a no ser l’inacabable deute del mutu amor.


D)
El ministeri
	Lc 10,7

Ga 6,6;

1Co 9,11

Rm 15,27;

1Co 9,1-6; 1Co 9,15

Fl 4,14-16

Flm 19
	En aquesta línia del fruit legítim del treball, es dóna el cas particular d’aquells que es dediquen al ministeri de l’evangelització o al pasturatge eclesial. Jesús, a qui hem evocat com a assistit econòmicament per les dones que l’acompanyen, ensenya amb claredat que l’evangelitzador és digne del seu salari. Pau, al seu torn, escriu que aquell qui rep l’ensenyament de la Paraula ha de comunicar part dels seus béns a aquell que l’instrueix. Tanmateix, ell renuncia freqüentment a aquest dret. L’Apòstol testimonia que és el mateix Senyor el qui ordena que aquells que anuncien l’Evangeli visquin de l’Evangeli. Quan es troba en l’estretor i els filipencs l’ajuden, lloa i aprova la seva actitud tot connectant-la amb llur passat generós. I arriba a dir a Filèmon que li deu a ell, a Pau, no ja el favor que li demana –l’acollida amorosa d’Onèssim, l’esclau fugitiu–, sinó, a més a més, la seva pròpia persona.


II. 2. COMUNIÓ/COMUNICACIÓ DE BÉNS
En el context del deure fonamental de l’amor al proïsme, el Nou Testament ensenya l’obligació ineludible de comunicar els béns propis al proïsme necessitat, la vàlua de l’almoina i l’essencial connexió que tant la comunicació com l’almoina tenen amb la persona de Jesús. En particular, els Fets dels Apòstols subratllen la plasmació comunitària què, també en l’àmbit econòmic, duu la comunió (koinonia) cristiana. Les epístoles paulines ensenyen la comunicació de béns a nivell intereclesial. I el Nou Testament insisteix en el deure cristià de l’hospitalitat. Quatre idees, doncs, i també: el context fonamental de l’amor al proïsme, la comunicació cristiana de béns econòmics, la comunió de béns amb l’Església de Jerusalem i la comunicació intereclesial de béns.

A)
El context fonamental de l’amor al proïsme

	1Te 3,12

1Te 4,9-10

2Te 1,3

1Co 13,1ss.

1Co 14,1

1Co 16,14

Ga 5,13-15

Ga 6,1-2

Ga 6,8-10

Rm 12,9-10

Rm 13,8-11

Ef 5,1-2

Col 3,12-14

1Jn 2,7-11

1Jn 3,11-24

Mt 7,12

Lc 10,29ss. 
	Sant Pau no parla, com els Sinòptics, del doble precepte (amor a Déu i al proïsme), sinó del segon: amor al proïsme, insistint en l’amor fratern. En la seva primera carta –i primer document del Nou Testament– escriu als de Tessalònica, palesant el seu desig que el Senyor faci créixer fins a vessar l’amor que es tenen els uns als altres i a tothom, tal com Pau també els estima. Es tracta d’aquell amor fratern concret del qual els de Tessalònica són «teodidactes»: Déu mateix els ha ensenyat d’estimar-se els uns als altres, com de fet fan envers tots els germans d’arreu de Macedònia. Pau els exhorta a progressar-hi amb serenor, treball, honradesa [cf. el que s’ha dit en II. 1. C)]. La segona carta als de Tessalònica (possiblement molt posterior a la primera), donarà gràcies a Déu per l’augment de l’amor que es tenen els uns als altres. Els capítols 12 i 13 de la primera carta als Corintis contenen una doctrina profunda sobre l’amor fratern tot exposant la seva superioritat, obres i perennitat (cf. TOB, nota b) a 1Co 13,1). Podem resumir el primer punt –superioritat– així: a) el qui parla, profetitza, sap, creu, ho dóna tot, s’ofereix fins i tot al foc, però no estima, és com les campanes que toquen, no és res, no guanya res; b) el qui, al contrari, estima és pacient, bondadós, no té enveja, no és presumit ni orgullós, no és groller ni egoista, no s’irrita ni es venja; no s’alegra de la mentida, sinó que troba el goig de la veritat; tot ho excusa, tot ho creu, tot ho espera, tot ho suporta; c) subsisteixen la fe, l’esperança i l’amor, totes tres, però l’amor és la més gran. D’aquí l’obligatorietat i urgència de posar cura a estimar. Els de Corint són, doncs, exhortats a fer-ho tot amb amor: es tracta d’aquell amor que, fruit de la vertadera llibertat, fa que els cristians assumeixin una actitud conscient de servei mutu: en efecte, tota la Llei troba la seva plenitud en un sol precepte: Estima els altres com a tu mateix. D’aquí la lògica de la correcció fraterna i el deure de portar els uns les càrregues dels altres; així hom compleix la llei de Crist. Sembradors de i per a l’Esperit, els cristians no han de cansar-se de fer el bé, és a dir, de treballar pel bé de tothom, especialment pels qui formen la família dels creients. En la Carta als Romans, l’Apòstol exhorta a un amor que no sigui fingit, a un vertader amor mutu, a avançar-se a honorar-se els uns als altres. Al cristià només li és permès un deute: el de l’amor dels uns als altres. Coneixem ja la raó, que aquí es reitera: el qui estima el seu proïsme ha complert plenament la Llei. En efecte, tots els manaments es resumeixen en això: Estima els altres com a tu mateix. Estimar és la plenitud de la Llei. Els Efesis són exhortats a estimar Déu, ja que són fills seus estimats, i a viure estimant tal com Crist ens va estimar i s’entregà a si mateix per nosaltres. La Carta als Colossencs ens convida a revestir-nos de sentiments de compassió entranyable, de bondat, d’humilitat, de dolcesa, de paciència; a suportar-nos els uns als altres, a perdonar-nos mútuament, com ens ha perdonat el Senyor. Per damunt de tot, ens hem de revestir de l’amor, que tot ho lliga i perfecciona. Tota la carta a Filèmon és un testimoni i un imperatiu d’aquest amor al proïsme. La consigna donada per la Carta als Hebreus serveix per a coronar aquesta breu antologia: «No deixeu d’estimar-vos com a germans!». Pel seu cantó, la teologia joànica subratlla també amb força la vessant de l’amor fratern en els manaments. 1Joan parla del manament que és, alhora, vell i nou; i concreta: El qui afirma que està en la llum, però odia el seu germà, encara està en la foscor. El qui estima el seu germà està en la llum. La mateixa carta insisteix més endavant en el fet que el missatge rebut des del principi és aquest: que ens estimem els uns als altres. Precisament, el criteri que hem passat de la mort a la vida –que hem ressuscitat– és que estimem els germans. Com Jesús, nosaltres hem de donar la vida pels germans. D’aquí que veure el germà que passa necessitat i tancar-li les entranyes no és compatible amb la possessió de l’amor de Déu; s’ha d’estimar amb les obres. Dels Evangelis recordem aquestes dues deus: a) la regla d’or: feu als altres tot allò que voleu que ells us facin; aquest és el resum de la Llei i dels Profetes; b) la concreció del proïsme: només el samarità (no el sacerdot, no el levita) es feu pròxim del malferit arran del camí. Nosaltres hem de fer el que ell va fer: «Ves i tu fes igual!»; es tracta, novament, de fets, no de meres paraules. La síntesi que acabem de veure és vàlida per a totes les àrees del comportament cristià (individual, familiar, cultural, polític, etc.); però té, bíblicament explicitades, àmplies connotacions en el terreny econòmic. És el que veurem seguidament, començant per la comunicació de béns i l’almoina.


B)
La comunió/comunicació cristiana de béns econòmics
	Lc 6,30

Lc 14,12-14

Lc 21,1-4

Rm 12,13

Tt 3,14

He 13,16

1Tm 6,17-19

Ef 4,28


	Comencem per un principi general, el sentit del qual s’anirà explicitant al llarg de la reflexió. Es tracta de la consigna «dóna a qui et demana», consigna que creix en importància a la claror del marc de l’amor als enemics en què es troba escrita. Aquest donar evangèlic es perfila nítidament des de l’angle de no esperar contrapartida: en fer un banquet, cal invitar els pobres per antonomàsia («pobres, invàlids, coixos i cecs»): ells no tenen res per a recompensar-ho; la recompensa serà rebuda en la resurrecció dels justos. Es perfila també des del punt de vista de comunicar fins i tot allò necessari, tal com va fer la viuda pobra: ella va donar més que tots els altres. Altres concrecions d’aquest donar són: cal comunicar els béns propis al poble sant (=als cristians) en les seves necessitats. Que els nostres (=ídem) aprenguin a sobresortir en la pràctica de les bones obres i a ajudar els qui ho necessiten. Els cristians no hem d’oblidar de fer el bé i de compartir, ja que aquests són els sacrificis que agraden a Déu. Els rics d’aquest món –lluny de ser orgullosos i confiar en riqueses fugisseres (confiança que només es pot posar en Déu, que ens proveeix de tot amb abundància perquè en fruïm)– que: facin el bé, que s’enriqueixin d’obres bones, que donin generosament, que sàpiguen compartir (tenir «koinonia») amb els altres. Així aniran acumulant per al futur un tresor magnífic i segur, i podran assolir la vida veritable. El qui robava i s’ha convertit i viu la nova vida cristiana, que procuri treballar honestament amb les seves mans i així pugui donar al qui passa necessitat. A causa de la seva importància, destaquem en els paràgrafs següents dos tipus de comunicació de béns que, donada llur envergadura programàtica i institucional, excel·leixen en el llibre dels Fets dels Apòstols i en les Cartes paulines: la posada en comú dels béns de l’Església de Jerusalem i l’organització de les col·lectes en les Esglésies gentils a favor de la dita Església.


C)
La comunió/comunicació de béns en l’església de Jerusalem
	Ac 2,44-45

Ac 4,32-35

Ac 6,1-6

1Co 11,21-22
	El primer recull de Lluc relatiu a la comunitat de Jerusalem ressalta que tots els creients vivien units i ho posaven tot al servei de tots. Venien les propietats i els béns per distribuir els diners fruit de la venda segons les necessitats de cadascú. Es tracta d’una idealització tensional que, lluny de dissenyar idealismes inassequibles, delinea un horitzó l’indeficient poder d’atracció del qual mostra, segle rere segle, a tots els grups cristians conscients, una fita que és la pedra de toc per a tota fraternitat genuïna en Crist. La multitud de creients –reitera sant Lluc en un nou sumari– tenia un sol cor i una sola ànima, i cap d’ells no considerava com a propis els béns que posseïa. Ningú d’entre ells no vivia en la indigència, perquè els qui eren propietaris de terres o de cases les venien, portaven el producte de la venda, i el dipositaven als peus dels apòstols. Després era distribuït segons les necessitats de cadascú. Aquest va ser, posem pel cas, el gest de Josep-Bernabé. Es tracta, doncs, d’una disposició lliure (Ac 5,4), però del tot coherent amb la fe i l’amor cristians; i mentir en relació amb ella, és mentir contra l’Esperit Sant; això implicà un pecat i un càstig consegüent (cf. el cas d’Ananies i Safira). D’altra banda, aquesta comunió/comunicació de béns cristal·litza també per altres camins, com per exemple, el referent a les viudes (creació del grup dels Set i consegüent posterior rellevància de la tasca central dels Dotze: pregària i paraula). Convé també recordar aquí, per doble reminiscència de comunió–atenció als necessitats, la interpel·lació que sant Pau adreça als corintis: en el moment de l’àpat, cadascú menja el sopar que ha portat (el sopar «seu», oposada al sopar «del Senyor»). Què s’esdevé, aleshores? a) que mentre els uns passen gana els altres beuen massa. La TOB comenta: «En comptes de reunir-se plegats i posar-ho tot en comú, es formen grups separats, sens dubte, a tenor dels diversos ambients socials; així, la desigualtat queda subratllada quan, al contrari, hauria de desaparèixer»: cf. lletra g); b) i que els que obren així menyspreen l’Església de Déu (= l’assemblea de Déu) i ofenen els qui no tenen res: els qui, en grup, «es queden amb gana», contemplant com l’(els) altre(s) grup(s) «s’embriaguen».


D)
La comunió intereclesial de béns
	1Co 16,1-4

Ga 2,10

1Co 16,1-4

2Co 8,1-24

Rm 15,15-28

Rm 12,13

Flm 22

He 13,1

1Tm 5,9-10

1Tm 3,2

3Jn 5.8; 9-10
	Al final de la seva primera Carta als Corintis, sant Pau escriu que, pel que fa a la col·lecta pel poble sant, es faci tot tal com va ordenar a les esglésies de Galàcia. Precisament en Ga 2,10, al final de la narració de la seva anada a Jerusalem i de l’aprovació que rebé de part de les columnes de l’Església, diu que l’únic compromís que hom l’instà –i que ell acceptà– va ser aquest: el de recordar-se dels pobres, cosa –prossegueix– que ha procurat fer amb tot l’interès. Calia que les esglésies del món gentil amb recursos es recordessin d’ajudar amb els seus béns l’església mare de Jerusalem. Doncs bé, a fi d’acomplir aquest programa, s’organitzen coŀlectes en diverses esglésies paulines, amb més o menys rapidesa i eficàcia segons les persones i indrets: els corintis, certament, no sobresortiren de moment en cap dels dos àmbits. L’ordre donada als corintis va ser aquesta: el primer dia de cada setmana (=els diumenges), que cadascú posi a part el que hagi pogut estalviar, sense esperar que Pau arribi per a recollir els donatius. Una vegada arribat, Pau enviarà, amb cartes de presentació, els qui els mateixos corintis hagin elegit per portar llurs ofrenes a Jerusalem; si convé que hi vagi Pau mateix, faran el viatge amb ell. Tanmateix, és en la segona Carta als Corintis on es donen més detalls sobre la coŀlecta: Vegem-ho. El capítol 8 es pot resumir així: Pau estableix, no sense un intent estimulant, una comparació amb els macedonis, sempre promptes a la generositat. a) Els macedonis: per gràcia de Déu, són generosos; i ho són enmig de grans tribulacions; amb gran goig; en extrema pobresa; amb dilapidació de generositat; segons llurs possibilitats i més enllà i tot. Amb tota espontaneïtat i amb viva instància demanen a Pau la gràcia de poder contribuir (és a dir, són conscients que, en ajudar, més que fer un favor, el reben); el seu ajut és un vertader servei a favor dels sants. Finalment, i més encara, són ells mateixos els qui es donen al Senyor i al propi Pau, a tenor de la voluntat de Déu. b) Els corintis: Pau comença afirmant que ha demanat a Titus que doni acabament a aquesta obra de generositat que ell va començar entre els corintis; aquests, semblantment a com abunden en dons espirituals, han d’abundar ara en generositat; la referència al zel dels altres possibilita que ells adverin l’autenticitat de la seva generositat; han de mirar l’exemple de Crist, el qual, essent ric, es va fer pobre per nosaltres per a enriquir-nos amb la seva pobresa. Pau se situa en el terreny del consell: parteix del fet que, des de la iniciativa que hi hagué (de propòsit i d’execució i) ha transcorregut ja un any; es tracta, doncs, d’acabar la realització; tot, tanmateix, segons els mitjans que es tenen a mà, a tenor de la bona voluntat; no es tracta d’alleujar els altres passant necessitat; es tracta d’establir una igualtat: avui l’abundància dels corintis remeia l’estretor dels jerosolimitans, un dia l’abundància d’aquests remeiarà el que els falti als corintis, segons el criteri d’equitat que veiem en Ex 16,18. c) Pau invita Titus i envia un company designat per les Esglésies per tal que, posteriorment, l’acompanyi en aquesta obra de generositat. Obra així, entre d’altres raons, per a evitar tota crítica en la gestió d’aquestes quantitats importants. Al seu costat envia, a més, un altre germà.

En la perícopa que segueix al capítol vuitè –probablement independent de 2Co i afegida posteriorment– Pau insisteix que els corintis el facin quedar bé davant dels macedonis, ja que els ha alabat molt, i que cadascú doni el que pugui i ho doni de bona gana, perquè Déu estima el qui dóna amb goig. Déu té poder per a donar-los el necessari i el sobrer amb abundor, amb el fi que facin bones obres: Ell els farà rics en tot. Aquest servei, a més de la seva vessant d’ajut, té les d’estimular en els beneficiaris la glorificació de Déu (per l’obediència a l’Evangeli de Crist i per la generositat en el compartir: amb ells i amb tots) i de provocar també la pregària a favor dels qui donen.

En el capítol 15 de la carta als romans, Pau escriu que, de moment, se’n va a Jerusalem a servir el poble sant. La raó és que tant Macedònia com Acaia han decidit de mostrar-los la seva generositat. En tenien obligació, ja que, si els pagans han participat dels seus béns espirituals, és just que els ajudin amb els materials. Quan Pau hagi complert aquesta missió i consignat el fruit de la coŀlecta, anirà a Espanya.

Acabem aquest apartat citant alguns versets que fan referència als deures de l’hospitalitat cristiana. Pau exhorta els romans a esforçar-se en l’hospitalitat i demana a Filèmon que li prepari allotjament. L’autor de la Carta als hebreus exhorta a no oblidar l’hospitalitat, ja que, gràcies a ella, alguns, sense saber-ho, han acollit àngels. Hospitalària ha de ser la vídua inscrita en el registre (en el grup de les viudes); hospitalari ha de ser el bisbe/prevere; hospitalari és Gaius (i per això és lloat per l’autor de la tercera carta de sant Joan). No ho és, al contrari, Diòtrefes, que serà objecte de denúncia.


III.
CRÍTICA

Jesús i els Apòstols contraposen nítidament els rics i els pobres de béns d’aquest món; alerten sobre els perills i els mals que envolten els rics; subratllen els mals inherents a les riqueses; i anuncien un terrible judici escatològic als qui s’han endurit en el mal ús de les riqueses. Aquests són els quatre aspectes en què ens detindrem: contraposició, perills i mals dels rics, els mals inherents a les riqueses, el judici escatològic.

A)
Contraposició

	Lc 1,51-53

Lc 6,20-26

Lc 7,25

Jm 1,9.11

Jm 2,5

Jm 2,1-4
	Són ben coneguts els contrastos del Magnificat: Déu intervé amb el seu poder dispersant els superbs, derrocant els poderosos i, a l’inversa, exaltant els humils: és el Déu que curulla de béns els famolencs i fa que els rics se’n tornin sense res. Jesús proclama feliços els pobres, perquè d’ells és el Regne dels cels, i desgraciats els rics, que ja han rebut el seu consol; feliços els qui ara passen gana, perquè Déu els saciarà, i desgraciats els tips, perquè tindran gana; feliços els qui ara ploren, perquè riuran, i desgraciats els que ara riuen, perquè es doldran i ploraran; feliços els perseguits per causa del Fill de l’Home i desgraciats els qui són lloats com ho eren els falsos profetes. Els bens vestits i luxosos, diu el Senyor, viuen al revés de com ho fa Joan, en els palaus dels reis. El germà de posició humil ha de gloriar-se d’haver estat enaltit, escriu Jaume; i, el ric, perquè l’han humiliat: segons TOB, p. 702, lletra l) tan socialment, als ulls dels no convertits, com eclesialment, en haver de sacrificar una part dels seus béns a la comunitat. El ric ha de recordar que es marcirà en els seus negocis. ¿No va ser Déu qui va escollir els pobres als ulls del món perquè fossin rics en la fe i hereus del Regne que ell va prometre als qui l’estimen? No s’ha de fer accepció de persones, procedint a favor dels rics i arraconant els pobres.


B)
Els perills i els mals dels rics

	Mc 4,18-19

Mc 10,17-23

Mc 6,17-29

1Tm 6,9

Jm 2,6-7

Jm 4,1-4

Jm 4,13-17
	La llavor que cau enmig dels cards són els qui escolten, però les precupacions, les riqueses i els plaers de la vida els arrosseguen i acaben per ofegar-los, i no arriben a donar fruit madur. El ric que s’entristeix davant l’invitació de vendre tot el que té, donar-ho als pobres i seguir-lo, fa exclamar a Jesús: «Què n’és de difícil, per als qui tenen riqueses, d’entrar al Regne de Déu! És més fàcil que un camell passi pel forat d’una agulla, que no pas que un ric entri al Regne de Déu.» Només Déu pot assolir-ho, convertint l’home. És macabra la descripció que Marc fa del convit d’Herodes, adúlter i homicida. De fet, els qui volen enriquir-se cauen en temptacions i paranys i en molts desigs insensats i perniciosos, que enfonsen els homes en la ruïna i en la perdició (…); per l’amor al diner, alguns s’han desviat de la fe i ells mateixos s’han clavat a l’ànima molts sofriments. ¿No són els rics els qui oprimeixen els senzills, als qui s’adreça Jaume?; ¿no són ells els qui els porten als tribunals, els qui injurien aquell bell nom que va ser imposat a aquests germans en la fe? Les guerres i les lluites venen del desig de plaer: s’anhela i no s’obté; s’enveja i no s’assoleix; es lluita i es guerreja; es demana malament i no s’assoleix allò que es demana, perquè es demana solament per a satisfer els desigs. El qui desitja ser amic del món, es fa enemic de Déu. Els qui planegen fer negoci i guanyar diners en el futur, no saben ni tan sols com serà demà llur vida; són com boira que s’esvaeix. En comptes de remetre’s a la voluntat de Déu, no paren de fer ostentació i pequen, perquè sabent com fer el bé, no el fan.


C)
El mal inherent a les riqueses
	Lc 12,15-21

Lc 12,17-21

Lc 12,33

Lc 16,9-15

Col 3,5

Lc 22,1-5

Mt 28,11-13

Ac 5,1-10

1Tm 6,5

Ap 13,16-17
	D’altra banda, cenyint-nos a les riqueses en si mateixes, aquestes són de tal mena que Jesús exhorta: guardeu-vos de tota ambició de riquesa, perquè, ni que nedi en l’abundància, la vida d’un home no prové pas dels seus béns (=els béns no donen consistència definitiva a l’existència humana). Allò amuntegat, fins al punt de proposar-se, un home ric, ampliar el seu graner, descansar i donar-se la bona vida ¿per a qui serà, un cop el Senyor el cridi per a donar comptes? (=els béns comporten un destí incert). Més encara, els béns d’aquest món cauen sovint en mans de lladres (recordem que hi ha lladres de moltes menes) i són destrossats per les arnes (=els béns no són segurs de forma definitiva). El diner, en concret, és amb tanta freqüència injust (o enganyós) que directament és qualificat com a tal en la paràbola del criat infidel; és superficial, aliè a l’home (=aliè a l’ésser humà); és contraposat a Déu («No podeu servir Déu i el diner»): la cobdícia és una idolatria, llegim en la carta als de Colosses. No solament és sovint una idolatria; a vegades fa arribar, fins i tot, al sacrilegi: els grans sacerdots i els oficials del temple es van comprometre a donar diners a Judes per tal que els entregués Jesús; Judes va acceptar el pacte i no va parar fins trobar l’ocasió propícia per a lliurar-lo. Semblantment, els grans sacerdots, assessorats pels ancians, van donar als soldats una quantitat important de diner per tal que divulguessin que el cadàver de Jesús havia estat robat. Hem vist anteriorment el càstig d’Ananias i Zafira, en mentir al mateix Esperit Sant en matèria de comunicació de béns. Hi ha qui pensa que la pietat és un negoci, observa l’autor de la 1Tm. En l’Apocalipsi llegim que la segona bèstia imposa un senyal a la mà a fi que només aquells que la porten puguin comprar i vendre.


D)
El judici escatològic

	Lc 12,45

Lc 14,18-19

Lc 17,26-30

Mt 25,31-46

Jm 5,1-6

Jm 2,13

Ap 18-20
	Al servidor que es refia perquè el Senyor tarda i maltracta els seus companys i menja i s’emborratxa, Aquest se li presentarà sobtadament, sense saber el dia ni l’hora, l’expulsarà i li farà compartir la sort dels infidels. Els convidats que s’excusen davant del banquet del Regne (adquisició d’un camp o de cinc parelles de bous, casament) no tastaran el convit del seu Senyor. El sobtat adveniment del judici trobarà a molts desprevinguts, com en els dies de Noé. El temple, admirable per les seves pedres i exvots, arribarà un dia que serà enderrocat fins a no quedar pedra sobre pedra, ja que Israel refusà d’acollir el seu Senyor. La mesura del judici final serà l’atenció donada a Jesús en els famolencs, assedegats, despullats, pelegrins, malalts i presos. El sí o el no a aquesta cura decideix sobre la sort eterna. Els rics han de plorar per les desgràcies que els sobrevindran: la seva riquesa s’ha podrit, els seus vestits s’han arnat, el sou que van escatimar clama i arriba a les orelles del Senyor dels exèrcits; van viure amb luxe a la terra, es van donar la gran vida, van engreixar els seus apetits: tot això els preparava per al dia de la matança; van condemnar i assassinar l’innocent, que no els posava resistència. El judici serà sense pietat per aquells que no han tingut pietat. Ap 18 descriu la caiguda de Babilònia amb accents i lamentacions inoblidables (podríem fer la lectura de tot el capítol i, seguidament, contrastar-la amb el cant de triomf de la gran multitud [19,1-5], el cant d’alegria de les noces de l’Anyell [19,6-10], la visió de la victòria del Messies [19,11-16], la visió de l’àngel que convida al gran convit de Déu [19,17-18] i la visió [que reprèn el càstig] del destí de la bèstia, del fals profeta i de la resta que el seguia [19,19-21]. Podem passar després a Ap 20,7-22,5 on es descriuen la victòria final, els nous cels i la nova terra, i la nova Jerusalem.)


NOU TESTAMENT I REALITAT POLÍTICA

I.-
APROXIMACIÓ BÍBLICA: EL CRISTIÀ TRANSCENDEIX, EXERCEIX I CRITICA LA DIMENSIÓ POLÍTICA DE L'EXISTÈNCIA HUMANA 

1)
Transcendència


En primer lloc, el cristià transcendeix la dimensió política de l'existència. A fi de centrar el pensament implicat en aquesta afirmació, enunciaré una primera tesi: "Incorporat al Crist amb la força de l'Esperit Sant, el cristià, deixeble i imitador del seu Mestre i Model, és conscient que el Regne de Déu per Ell anunciat -en les característiques amb què és descrit i en el seu palesament històric, tant eclesial com transeclesial- se'ns mostra, respecte als regnes i poders d'aquest món, com a diferent i independent i, en relació dialèctica amb ells, com a superior i feble alhora". Precisem sense cap ànim d'exhaurir la matèria, cada un dels quatre aspectes esmentats. 

A)
Diferència

	Jn 18,36

Lc 1,32-33

Mt 2,2-3

Mt 6,33; 19,12;18,21-22; 16,19

21,5-9

27,11.37   28,18-20


	Recordem l'afirmació de l'Evangeli de Sant Joan: Jesús és rei; però el seu Regne no pertany a aquest món. Sant Lluc narra que Jesús va ser anunciat abans del seu naixement com aquell a qui el Senyor havia de donar el tron de David, a fi de regnar per sempre. En l'Evangeli de Sant Mateu -Evangeli del Regne de Déu per antonomàsia- veiem que Jesús, nounat, és buscat com el rei dels jueus. Si fullegem el mateix text sagrat, ens adonem que Jesús descriu abundosament les propietats d'aquest Regne. Per ell cal desprendre's de tot, per ell hi ha qui es fa fins i tot eunuc, en ell és fonamental la llei del perdó, les seves claus són lliurades a Pere (el Regne coincideix amb l'Església, sense identificar-s'hi). Després d'haver-lo proclamat, Jesús entra a Jerusalem aclamat com a rei. En la seva condició messiànica sofreix la passió. És mort com a rei dels jueus. Un cop ressuscitat, Jesús declara que li ha estat donat tot poder al cel i a la terra. Totes aquestes dades, amb les seves connotacions i interrelacions, posen de relleu, certament, un model de regne diferent dels regnes d'aquest món.


B)
Independència

	Mt 2,7-8.13.

15-16. 20-22

Lc 13,31-33 

Mt 14,1ss

Jn 10,17-18

Mt 26,53

Mt 28,1ss
	Encara més. Aquest Regne no solament es mostra diferent dels regnes de la terra, sinó que se'n manifesta independent. Jesús, infant, és perseguit pel poder polític (Herodes, fugida a Egipte, temor d'Arquelau), però és objecte d'una providència especial de Déu. Jesús en la seva vida pública -ens diu d'una manera esplèndida i misteriosa Sant Lluc-, fa el seu camí avui i demà i al tercer dia, amb serenitat, davant Herodes, la guineu. Jesús sap que aquest Herodes ha empresonat i occit Joan; nogensmenys, també té la seguretat que, fins que arribi l' hora, no podrà fer res contra la seva persona. Jesús és conscient que ningú no li pot treure la vida, que la dóna quan Ell vol i perquè Ell vol. Parla amb fermesa en el temple. És conscient que, davant la força dels seus enemics, podria invocar el Pare i aquest li enviaria legions d'àngels en ajut. Jesús sucumbeix lliurement a la mort, però, factor decisiu, en surt triomfant per la seva resurrecció. Evidentment, totes aquestes dades palesen una independència radical de Jesucrist i del Regne que proclama, respecte als poders d'aquest món.


C)
Superioritat

	Mt 13,32

Mt 12,18-21

Jn 12,32

Mt 25,31ss; 28,16ss

Col 1,16-20

Ap 22,3-5
	Aquesta tercera dada suposa un grau més: de per si mateixa, la independència pot ser considerada en un pla d'igualtat, de poder a poder; dos poders poden resistir-se mútuament sense que cap d'ells prevalgui. En el nostre cas no és així: el Regne que Jesús proclama és superior als regnes d'aquest món. És com una llavor molt petita, la més petita de totes, però que esdevé més gran que les hortalisses. Servent escollit de Déu, Jesús anuncia el dret a les nacions: aquestes posaran llur esperança en el seu nom. Jesús, enlairat per damunt la terra, atraurà tothom cap a Ell i, un cop ressuscitat, amb el poder total rebut de Déu, enviarà els seus deixebles a fi que, de tota nació, facin, a llur torn, altres homes, seguidors; i Ell romandrà amb els seus, vivent, fins al fi dels temps, quan retornarà com a jutge de totes les persones i de tots els pobles. Per Ell i vers Ell tot ha estat creat; és Ell qui tot ho manté unit; qui ha de ser en tot el primer. Déu i l'Anyell tindran el seu tron a la ciutat on no hi haurà res de maleït. I els qui el veuran, il·luminats per Déu, regnaran pels segles dels segles.


D)
Feblesa

	Mt 27,39-44

He 2,8-9

Jn 15,20

He 10,19-39; 12,1ss

1Cor 1,18ss

Rm 1, 16-17
	Aquest Regne -diferent, independent, superior- és, tanmateix, paradoxalment feble. Aparentment, la força aclaparadora dels regnes d'aquest món el superarà. D'entrada, el mateix Messies proclamador serà eliminat i no de qualsevol manera, sinó en una creu i entre befes. Els seus deixebles saben que Ell ha vençut la mort amb la seva resurrecció; però l'autor de la carta als hebreus ens recorda que malgrat que contemplem, en la fe, Jesús -qui per un moment va ser constituït inferior als àngels-, coronat de glòria i d'honor, tanmateix no veiem encara que tot li estigui sotmès. Glòria, honor, submissió: llenguatge de reialesa, de poder -si es vol, llenguatge polític-; però la submissió és només incipient, és una submissió molt sui generis, que permet a certs sotmesos, i no submisos, riure i ensuperbir-se. A imitació de Jesús, els qui el seguim estem cridats també a patir persecució, en la mida que som autèntics: "Si m'han perseguit a Mi, també us perseguiran a vosaltres". Per això, els seus hem d'avançar, amb la seva gràcia, pel camí de la fe, de l'esperança i de l'amor; del temor, de la perseverança en el sofriment, de la valentia, de no fer-nos enrere (vegi's tota l'antropologia de la carta als hebreus); corrent la cursa que ens ha estat proposada amb la mirada fixa en Jesús, autor i consumador de la nostra fe, que va suportar la creu i està assegut a la dreta de Déu. Regne, tanmateix curiós! S'esdevé que -teologia de Sant Pau- la força de Déu es manifesta en la feblesa, es realitza salvíficament en la fe i es materialitza en la predicació d'un Messies crucificat, escàndol per als jueus, ximplesa per als gentils, però poder i saviesa de Déu per als cridats, sia jueus sia gentils.



Fins aquí, pel que fa a la tesi de la transcèndencia.

2)
Exercici


Vegem a continuació, en segon lloc, la tesi de l'exercici. Enunciem-la també de forma sintètica, a fi de fixar bé el nostre pensament: "Jesús, amb la seva vida, ensenyament i passió-resurrecció, i l'Església primitiva, en els seus textos inspirats (cartes del Nou Testament), ens mostren i ensenyen un reconeixement objectiu de les estructures del poder en aquest món; una postura de submissió davant les autoritats polítiques legítimes, alhora que una finalitat ètica del poder que cristal·litza en servei (diaconia); un exercici conscient, amb inclusió de recurs legal, dels drets de ciutadania; i un ús de la pregària per les autoritats i per tots els homes". Es tracta també de quatre punts, com en el tema anterior. És el que veurem tot seguit.

A)
Reconeixement

	Mc 12,13-17 par

Jn 19,11

Mt 10,1.5-15;28,16-20

Mc 6,7-13; Lc 9,1-5

Jn 18,36

Mt 26,52

Mt 8,5-13

Lc 11,17

Lc 14,30-31


	Donar a Déu allò que és de Déu, propi de la transcèndencia (punt anterior), no treu, al contrari, que es torni al Cèsar allò que és del Cèsar. És fonamental intuir i meditar aquesta afirmació de Jesús sobre el tema que ens afecta. Déu és omnicomprensiu, ho abasta tot: en Ell vivim, ens movem i som. En aquest sentit, el Cèsar també viu, es mou i subsisteix en Déu. Però Déu, en la seva acció salvífica sobre el món per mitjà del seu Fill encarnat, ha volgut circumscriure un primer àmbit, directe i decisori, d'acció salvífica (i de cristal·lització privilegiada del seu regnat), que Ell mateix distingeix de l'altre àmbit. En aquest sentit, s'ha de donar a Déu allò que és seu (tot) i al Cèsar allò que li ha estat assignat (quelcom), sabent que el Cèsar està sota Déu i que tot allò que és del Cèsar és de Déu; però sabent també que el mateix Déu vol i assenyala un àmbit propi pel que fa al Cèsar. Quan hom desatén aquesta distinció, sobrevenen els reduccionismes: o bé allò religiós absorbeix allò polític o bé allò polític absorbeix allò religiós. Es tracta de dos errors crasos. Jesús dissocia i circumscriu ambdues esferes, donant la primacia a Déu. El nostre Mestre reconeix valor i sentit a la comunitat política -parlant amb termes polítics contemporanis, a l'Estat- tot i la seva limitació i dependència de Déu. Així ho comenten els exegetes. Vegem alguns flaixos neotestamentaris que il·luminen el tema.

Jesús reconeix en Pilat el poder que aquest reivindica, però li diu que li ha estat donat: ell no n'és la font; el posseeix com a quelcom rebut. Implícitament declara, amb això, que Pilat és responsable del seu poder; n'haurà de retre compte a qui li el va donar, Déu. Tanmateix, Pilat l'exercirà a partir de les seves pròpies decisions; gaudirà d'una àrea de vera autonomia. Els Sinòptics palesen que Jesús té present el fenomen dels pobles, als quals envia conscientment als seus deixebles per a predicar la bona nova: pobles subordinats a concretes estructures de poder (més endavant hi insistirem, quan parlem de l'aspecte crític). En aquest moment, i només com a primera aproximació, recordem que vàries dites del Senyor sobreentenen la densitat pròpia d'aquestes estructures de poder. Els reis d'aquest món, posem per cas, tenen espasa i la utilitzen (l'espasa és símbol de poder); fet tan real que si el seu Regne fos d'aquest món, els seus seguidors lluitarien per Ell. Tanmateix, el Senyor afirma amb gran realisme que l'esmentada lluita no té cap sortida en la seva pura lògica interna: tots els qui empunyen l'espasa, per l'espasa moriran. Això no implica que desaprovi la professió militar: escolta complagut el centurió que manifesta la seva fe amb un escarit raciocini de cap. Un regne que vulgui subsistir -afegeix Jesús- no pot estar dividit contra si mateix. Un rei que vol lluitar contra un altre, delibera primer sobre les seves pròpies possibilitats. Tots aquests enunciats ens fan entendre que, en la consciència del Fill de l'home, és molt present el fenomen dels grups humans dotats de poder polític: formen part del teló de fons de les seves afirmacions i de la seva acció entorn del Regne dels cels. Fins aquí la dimensió de reconeixement. Passem a la segona.


B)
Submissió-servei

	Rm 13,1-7
	En aquest moment ens surt a l'encontre el famós text de la carta als romans, que ha estat molt comentat en el decurs de la història i ha tingut força mala premsa teologicomoral. S'ha explicat molt sovint des d'un punt de vista predominantment conservador, malgrat que hom no el pugui reduir a aquesta mena de comprensió unilateral. La perícopa estableix, en primer lloc, una exigència de subordinació: tot home s'ha de sotmetre a l'autoritat. Per què? Perquè -qüestió de dret- no hi ha autoritat si no és sota Déu; i perquè -qüestió de fet- les autoritats en existència estan ordenades per Déu. És a dir, el fenomen del poder respon, en si i en la seva cristal·lització existencial, a la Voluntat divina (com cristal·litza i com s'exerceix, són qüestions diferents). Que hi hagi poder i que l'afirmació no es redueixi a una mera qüestió especulativa, respon al pla de Déu. D'ací que l'insubordinat a l'autoritat s'oposa a una disposició de Déu i s'exposa, com a rebel, a incórrer en condemnació. (Recordem que l'autoritat pot ésser d'un o d'alguns damunt tots, o bé de tots respecte a tots: les co-decisions organitzatives de les comunitats, els plebiscits, els resultats legítims de les eleccions, etc.). Doncs bé: cal sotmetre's al que ha estat determinat per la legítima autoritat en tot allò que sigui èticament cohonestable.

A aquesta exigència de subordinació, que subratlla una actitud del ciutadà com a súbdit, el text afegeix, tot seguit, una determinació de l'autoritat. Es tracta d'un segon aspecte que no ha estat posat tant de relleu com l'anterior. L'autoritat té com a finalitat pròpia el foment i el premi del bon obrar, alhora que la repressió i el càstig de la mala obra. És ministre de Déu al servei de l'home amb vistes al bé. Subratllem-ho: amb vistes al bé. Per dir-ho altrament: l'autoritat és una força, però no una energia qualsevol, amoral o immoral, sinó una puixança que només té sentit humà quan és amarada de dret. El poder, des del punt de vista ètic, és força més dret; és un vigor moral (intel·ligent, lliure, responsable) al servei de l'home com a ciutadà. Únicament llavors té potestat de decisió, a la qual correspon justament un deure d'obediència.

La hipòtesi d'una reducció a l'absurd de les proposicions paulines palesa que les coses són com acabem de dir. Suposem per un instant que fos vàlida una formulació contradictòria, punt per punt, amb la que estem comentant. Suposem que féssim dir a l'Apòstol: "l'autoritat és instituïda per Déu per a foment i premi del mal obrar i per a repressió i càstig del bon obrar". Tots denunciaríem automàticament el contingut aberrant de l'expressió. Quan un poder es corromp, transformant-se en instrument al servei sistemàtic del mal, s'enfonsa com a autoritat, deixa d'existir. 


	
	Escriu Joan XXIII en la "Pacem in Terris": "El dret de manar constitueix una exigència d'ordre espiritual i prové de Déu. Per això, si els governants promulguen una llei o dicten una disposició qualsevol contrària a aquest ordre espiritual i, per tant, oposada a la voluntat de Déu, en tal cas ni la llei promulgada ni la disposició dictada poden obligar en consciència el ciutadà, ja que cal obeir Déu abans que els homes (Ac 5,29); més encara, en la dita situació, la pròpia autoritat s'enfonsa totalment i s'origina una iniquitat espantosa. Així ho ensenya Sant Tomàs: "Pel que fa al segon aspecte, la llei humana té raó de llei quan s'ajusta a la recta raó. I, així considerada, és cosa palesa que procedeix de la llei eterna. Però quan s'allunya de la recta raó, és una llei injusta; i, d'aquesta manera, no té caràcter de llei, sinó més aviat de violència" (S. Th. I, II, 93, 3, 2).
Tot poder que posa conscientment la força al servei del mal qüestiona objectivament el seu propi sentit. No solament això; en obrar mal, engendra una situació que també a ell, i "no sense causa", li ha d'originar el temor d'una justa reacció. Encara més: si i quan aital actitud esquerda de manera fonamental i persistent l'ordre de la convivència humana, és just i necessari que sorgeixi un altre poder (una autoritat autèntica) que atalli tal corrupció a fi que, ministre -"diaca"- de Déu, faci allò que cal: venjar el mal i possibilitar el bé. Com podem veure, es tracta d'una posició que, en pura lògica amb el pensament paulí, estableix la tesi positiva de la revolució quan s'arriba a límits extrems, d'altra banda insalvables; i ho fa també en línia amb tota la tradició teologicomoral genuïna. Això s'ha de recordar amb energia, conjuntament amb l'afirmació anterior, del tot veritable, que estableix l'obligació de l'obediència. Ambdues actituds formen part legítima del binomi submissió-finalitat. Passem ja al tercer aspecte.      


C)
Ciutadania

	Ac 16,37-39; 

21,39ss; 

22,3ss; 24,10ss

Ac 25,10-12

Ac 22,25-29
	El llibre dels Fets dels Apòstols, en la seva segona part, que bé podem anomenar Evangeli de Pau, ens presenta aquest com a plenament conscient de la seva doble prerrogativa jueva i romana. Quan, a causa de la sistemàtica persecució dels seus congèneres, veu que es posa en joc la seva vida i, amb ella, la possibilitat de la predicació, el jueu Pau es defensa davant els governadors romans i davant el rei Agripa i apel·la en darrer terme al Cèsar. Per als nostres efectes és summament recomanable una lectura acurada de tota aquesta part del llibre. Recordem, per exemple, el recurs que fa l'Apòstol, davant uns soldats que el colpegen, a la seva condició de ciutadà romà; interposició que obliga el seu cap a demanar-li solemne disculpa. La ràpida expansió de la primera onada cristiana en el si de l'Imperi fou possible, entre altres coses, per la concreta conjunció de llibertat i pau d'aquelles dècades; situació que no trigaria gaire a canviar negativament, com evocarem una mica més endavant a la llum de l'Apocalipsi.


D)
Pregària

	1 Tm 2,1-2

Salm 127 (126)
	La carta primera a Timoteu recomana primer de tot que es facin peticions, pregàries, súpliques, accions de gràcies per a tots els homes, per als reis i per als qui tenen autoritat a fi que els cristians puguin portar una vida quieta i pacífica, amb tota pietat i honestedat. Pau, pietat i dignitat són, doncs, l'objectiu assenyalat a aquesta múltiple petició que des de l'Església ha d'elevar-se a Déu. L'àmbit d'allò polític no solament és objecte de reconeixement, tema de fixació de conducta (submissió-servei) i marc propi d'exercici de ciutadania, sinó que, a més a més, constitueix un destinatari qualificat de la intercessió dels fills de Déu. Els fidels, mitjançant la pregària, incideixen d'una manera original i eficaç en l'àmbit polític. Paris no val, certament, una Missa; el contrari, necessita, com tota realitat humana, l'ajut de Déu, que s'obté, entre altres camins, per mitjà de l'oració. La plena eticitat del fenomen polític no es troba en mans dels homes. Si el Senyor no construeix la ciutat, debades s'afanyen els qui malden per construir-la.


3)
Crítica


Una vegada vistes ja les tesis de la transcendència i de l'exercici, passem a la tercera i última: la que afecta la crítica. El nostre enunciat sintètic corresponent diu així: Jesús, amb la seva vida, ensenyament i acció, i l'Apocalipsi, amb els seus enunciats sobre el judici escatològic, ens mostren un rebuig i una denúncia concrets respecte al poder mundà; una contraposició i una lluita en l'àmbit intrareligiós jueu que, amb la mort de Jesús, comporta conseqüències polítiques decisives; i un judici escatològic seguit de càstig etern, dels adversaris endurits del Senyor". Passem, doncs i també, a la consideració d'aquesta darrera quadrilogia.

A)
Rebuig

	Mt 4,8-10

Mt 16,23
	Jesús es va negar constantment a fer una interpretació política de la seva condició messiànica. En les temptacions del desert, va refusar rotundament una vivència del poder d'aquest món com a contraposat a la Voluntat de Déu i una desviació dels mitjans salvífics pels camíns del prestigi i de la glòria humans. Quan Pere el volgué dissuadir del camí de la creu, fou rebutjat amb les mateixes paraules amb què anteriorment ho havia estat Satanàs. A imitació de Crist, quan el cristià es veu temptat per un cert tipus d'ús del poder no adreçat vers la glòria de Déu i el bé comú, sinó vers la pròpia supèrbia i el propi egoisme, ha de respondre amb un no rotund, absolut.


B)
Denúncia

	Mc 10,42-45

Lc 13,32

Ac 5,17ss; 7,54-8,1; 12,1ss

Ap 13,1ss; 17,1-18,24
	Encara més: Jesús es pronuncià pejorativament respecte a les estructures polítiques tal com funcionen de fet una munió de vegades. Apel·là a l'experiència quotidiana per a fer present que els governants dels pobles els dominen i que els grans els sotmeten, a fi de contraposar a tal fet l'estil que correspon a les relacions en la comunitat cristiana: no així entre vosaltres, al contrari; qui vulgui ser important enmig vostre, que es faci el vostre servidor; i qui vulgui ser el primer, que es faci l'esclau de tots. El poder que degenera en pura força corromp les relacions entre els homes. Jesús va qualificar de guineu Herodes. El llibre dels Fets descriu amb molt realisme l'oportunisme i la cobdícia dels poders polítics, alhora que el furor i l'enveja homicida dels grups dirigents jueus: recordem, en la primera part de l'esmentat llibre, la persecució inicial, la mort de Jaume, la diàspora i, després, en la segona part, tota la persecució contra Pau. L'Apocalipsi és un document farcit de judicis negatius contra els poders superbiosos i homicides d'aquest món.


C)
Lluita

	Mt 10,5-42

Mt 10,17

Mt 10,18

Mt 10,32.38

Mc 2,1-3,5

Mc 3,6

Mc 3,22ss

Mc 8,31-32

Mc 11,18

Mc 14,1-2

Mc 14,43ss

Mc 14,53-65

Mc 15,1ss

Mc 15,15. 31-32

Jn 11,47ss

Mt 2,16; Mt 11,2; 14,1-2

Ac 12,1ss
	Podem apropar-nos a aquest tercer element en dues etapes successives. L'Evangeli de Sant Mateu descriu una tensa contraposició en el discurs de la missió. Els dotze són enviats com anyells enmig de llops, la qual cosa comporta que han de ser cautes. En l'avís de Jesús es palesa una clara inflexió política. Els dotze han d'anar alerta amb la gent, perquè -vessant israelita- seran portats als sanedrins i assotats a les sinagogues. El sanedrí era un tribunal jueu, format per vint-i-tres membres de la sinagoga, que funcionava com a cort de justícia. Aquests tribunals, després de la caiguda de Jerusalem en mans romanes, van adquirir gran importància. Mateu, que escriu després d'aquesta caiguda, reflecteix l'esmentat ambient.

Però la cosa va més enllà: Els apòstols -vessant transisraelita- seran conduïts als governadors i als reis per causa de Jesús a fi de retre testimoni enfront d'ells i dels pagans. En viure aquesta contraposició no faran res d'original; el contrari: es limitaran a ésser com el mestre, que és allò que correspon a tot veritable deixeble. No els han de témer, perquè els poders d'aquest món només poden matar el cos. El fet de la contraposició els ha d'obrir lúcidament a la hipòtesi de la mort. Els deixebles fidels seran tractats amb reciprocitat; Jesús els reconeixerà davant el seu Pare. Però seran fidels només si accepten la creu i segueixen el Senyor. 

A aquesta primera aproximació entorn del concepte de contraposició, que té com a protagonistes els deixebles, podem afegir-ne una altra, que afecta el mateix Jesús, predicador d'obra abans que de paraula. L'Evangeli de Sant Marc esdevé una font preciosa en aquest terreny. Si hom llegeix atentament aquest Evangeli, nota de seguida un crescendo de lluita dels poders religiosos jueus contra el Senyor: els escribes i fariseus, els ancians i els grans sacerdots, en funció de les seves estructures, l'espien fins a eliminar-lo. Una interpretació dels Sinòptics afirma que la contraposició històrica fonamental no tingué lloc entre Jesús i els fariseus, sinó entre Jesús i els saduceus (línia temple-grans sacerdots). Els Sinòptics haurien retrotret amb duresa la fustigació farisaica posterior. Sigui com vulgui, el fet és que els poders religiosos jueus van lluitar fins la mort contra Jesús. Evoquem sintèticament les principals etapes d'aquest tràgic procés.

Un primer bloc de discussions té lloc entorn de la guarició del paralític, del fet que Jesús mengi amb publicans i pecadors, del dejuni, de l'arrencada d'espigues en dissabte i d'una guarició també en dissabte. Aquests fets són viscuts dins un context sociològic i politicoreligiós precís. El paralític, posem per cas, no és un Robinson Crusoe aïllat que un innominat taumaturg guareix, sinó un home concret, que pertany a un grup humà definit, que és restablert en un dia també determinat -un dissabte- i davant una resistència sòcio-cultural-religiosa del tot delimitada. La guarició commou l'estructura i provoca una reacció que, essent en primer terme religiosa, és, en segon lloc i alhora, política. Els poders que reaccionen pertanyen a una estructura de convivència, viscuda en atmosfera teocràtica, que gaudeix d'autonomia, però no d'independència. La reacció es planteja fins a les darreres conseqüències. Els poders opositors, primer, pensen contra Jesús. Després, discuteixen amb els seus deixebles. En tercer lloc, l'interpel·len directament. En quart lloc, l'espien a fi de comprometre'l. El clímax inicial culmina amb la decisió de suprimir-lo: després de la cinquena escena, sant Marc assenyala que, tan bon punt van eixir, els fariseus, en consell amb els partidaris d'Herodes -realitat política ben directa-, començaren a fer plans contra Jesús a fi de fer-lo morir.

Després d'aquest primer bloc, Marc ens narra una intensificació de les discussions. Segueix un tercer moment on el mateix Jesús és qui profetitza la seva mort davant uns deixebles atònits i incapaços de comprendre'l: serà condemnat i entregat per les autoritats religioses. A continuació, aquestes cerquen la manera de fer morir Jesús, però de reüll de la gent, perquè li tenien por, ja que el poble estava admirat de la seva doctrina. Quan hom llegeix amb atenció aquests textos, hi copsa llampecs i matisos genuïnament polítics: es percaça l'eliminació d'un profeta, per motius estructurals, en un context popular; hi van una determinada interpretació de l'existència i de la marxa de la comunitat, uns estereotips socials, un tarannà institucional decisiu que -ho veurem de seguida- generarà un judici polític determinant: val més la mort d'un home que el deperiment d'un poble. En un cinquè lapse, els enemics de Jesús cerquen la manera d'apoderar-se'n amb astúcia i de matar-lo. En un sisè espai, mitjançant Judes, el dispositiu de l'engany comença a funcionar i s'apoderen de Jesús. Judes acompanyava un grup de gent armada amb espases i garrots, que venia de part dels grans sacerdots, dels mestres de la Llei i dels notables: entra en joc la violència física, al servei d'una força que expel·leix el dret. Les autoritats religioses -setè moment- condemnen Jesús a mort. Quan Jesús dóna resposta al Pontífex, el seu testimoni és interpretat negativament i sorgeix la sentència anihiladora. Ara bé; les autoritats religioses jueves són conscients dels seus límits; poden condemnar a mort, però no poden executar la decisió. La seva materialització requereix el pas pel tribunal romà. El procurador imperial copsa la brutícia de l'afer, però acaba transigint. Jesús és condemnat a morir en creu. Les autoritats religioses aconsegueixen el seu desig i assisteixen a la seva mort, tot burlant-se d'ell. 

Sant Joan explica que els grans sacerdots i els fariseus convocaren consell i digueren: "Què podem fer? Aquest home fa molts senyals prodigiosos. Si el deixem continuar, tothom creurà en ell, vindran els romans i destruiran el nostre lloc sant i el nostre poble. Però un d'ells, Caifàs, que aquell any era el gran sacerdot, els digué: vosaltres no enteneu res. «No us adoneu que val més que un sol home mori pel poble, i no que es perdi tot el poble?». Ens trobem davant d'una escarida raó d'Estat. Noti's la dimensió popular, pública -i, si pública, política- d'aquest text. Es tracta d'una política per religió: d'un nacionalreligiosisme. Per enveja, doncs, com assenyala l'evangelista, i per fixació institucional, penetrada de conservadorisme del poder, Jesús va ser condemnat a mort.

Nosaltres estem molt acostumats a apropar-nos a la passió des d'un punt de vista individual-intimista. Això no és dolent, però és insuficient, llevat que es faci amb premeditació a fi de no complicar-se massa la vida. En el pla de Déu, el pecat no és res d'abstracte, sinó quelcom ben concret; el pecat discorre no tan sols pels canals individualistes i intimistes, sinó també per les lleres socials i estructurals, i pels conductes del poder. Ço que hem vist ho palesa a dojo. Els pecats del món no són pecats en abstracte, sinó pecats concrets: meus, teus, de Pilat, d'Herodes, de Caifàs, de les autoritats civils, de les autoritats religioses, de les voluntats econòmiques, culturals, polítiques, que provoquen unes reaccions en cadena de molt determinada iniquitat. Acabem aquest paràgraf recordant les morts dels innocents, l'empresonament i l'homicidi de Joan, l'assassinat de Jaume a mans d'Herodes Agripa, etc.


D)
Judici escatològic

	Ap 17 i 18

Mt 10,28

1Sa 12,1ss
	Aquí cal evocar el llibre de l'Apocalipsi. Una certa tradició marxista hi veia quelcom que s'adeia amb la seva denúncia de l'opressió. Els capítols 17 i 18 descriuen el judici i el càstig de la gran prostituta, que és molt probablement Roma. Amb ella s'han prostituït també els reis i habitants de la terra. La punició ens és presentada amb perspectives d'eternitat. Recordem que Jesús havia dit que no havíem de tenir por d'aquells que només poden matar el cos, sinó d'Aquell que pot fer que l'ànima i el cos suportin la perdició de l'infern. Ell, el Senyor, és el jutge definitiu de cada home i de la història.

Les dades bíbliques que acabem de sintetitzar –rebuig, denúncia, lluita, judici escatològic- palesen que els deixebles de Jesús no podem marginar a priori ni l'enfrontament profètic (que afecta no tan sols els clergues, sinó també els laics; no tan sols els individus, sinó també les comunitats), ni el judici de condemna (que s'ha de pronunciar sobretot en la lesió dels drets del pobre i de l'oprimit). Però tot això ha de ser realitzat en un marc d'oferiment reconciliador (que suposa testimoni de vida i, quan calgui, petició prèvia de perdó per l'ofensa), ja que, en darrer terme, no es lluita per lluitar ni per dominar, sinó per a evidenciar l'única veritat que salva el món. 

Pel que fa al testimoni profètic, evoquem Natan, que retragué obertament a David l'assassinat d'Uries i l'adulteri amb la seva dona, i que va tenir el consol d'ésser testimoni de la contrita reacció del monarca: sant Natan ens pot servir d'exemple i d'eficaç intercessor en aquestes lluites.



Si fins ara, en viatge d'anada, hem remarcat els trets de la relació "Regnat de Déu-àmbit polític" a partir del primer pol, en aquest moment esdevé metodològicament fecund exposar el mateix binomi des del fet polític, tot fent viatge de retorn. «Com es presenta aquest àmbit si resseguim, a la inversa, les petjades que acabem de deixar pel camí? Ho resumeixo breument. Des de la perspectiva cristiana, els regnes o estructures polítiques d'aquest món:

a)
S'han de referir transcendentment al Regnat de Déu com a diferents, dependents i inferiors bo i superant la persistent temptació de captenir-s'hi com a negadors des de la descreença, o com a indiferents des de l'agnosticisme o com a prepotents des del laïcisme

b)
En subordinar-se, com a realitats creades, al Regnat de Déu, els regnes o àmbits polítics d'aquest món: obtenen paradoxalment un estatut objectiu de reconeixement de part de la Revelació divina, com a volguts pel mateix Déu; cristal·litzen en una estructura de genuïna autoritat, que reflecteix la voluntat de Déu; esdevenen objecte de favor de la pregària cristiana, comunitària i individual; i procedeixen amb aquella autonomia que és pròpia de l'estructura ciutadana com a formada per persones intel·ligents, lliures i responsables.

c)
Finalment, en la mesura que traeixen llur estatut eticojurídic de racionalitat i llibertat i refusen llur condició d'autotranscendiment creatural, els regnes mundans són matèria de rebuig i objecte de renúncia de part dels deixebles de Crist, alhora que es constitueixen en enemics del regne de Déu, amb el qual entren en combat. Un judici decisiu, de caire escatològic, plana, però, damunt d'ells: un judici que té implicacions personals en l'eternitat.

Pensament social dels Pares de l'Església 

No hi ha una tematització concreta ni un corpus definit però, tots els ensenyaments giren entorn del següent vocabulari propi: "Pobresa"; "Justícia"; "Obres de misericòrdia, d'assistència i caritat"; "Riquesa"; "Almoina"; "Usura"; "Caritat"; "Treball"; "Propietat"; etc.

És difícil sintetitzar les ensenyances dels Pares de l'Església pel que fa a aquests temes de moral, degut a les situacions socials molt distintes. No hi ha una ètica social sistemàtica, però sí hi ha moltes referències en els seus escrits, que solen tenir un estil més exhortatiu que dogmàtic, que enclou la condemnació dels pecats del seu temps.

Els Sants Pares no van elaborar una doctrina moral sistemàtica entorn de l'ordre social i polític. És més, tenen en perspectiva una ètica individual (en concret, el perill de la riquesa) més que social. Tanmateix quasi tots els temes que avui es tracten sobre aquestes qüestions socials o polítiques tenen cert ressò en les seves obres, tant de caire exhortatiu, com ensenyances catequètiques, com comentaris als llibres de la Bíblia, etc. Cal, però, distingir els estils literaris amb què han estat escrits, i que dificulten la seva valoració. L'estil homilètic es presta a exageracions dels abusos; l'exegesi es mou més en l'àmbit ascètic; més realistes són els textos catequètics; però els més valuosos són els temes monogràfics i sistemàtics sobre alguna qüestió moral concreta.

Pobresa i riquesa

Es destaca la condemna que fan de la riquesa injusta. Els seus estils oratoris tenen un cert caire dramàtic, però en aquest mateixos escrits es veu la importància del repartiment just dels béns creats. Tant els pares apostòlics, com els apologètics, com Basili, Joan Crisòstom, Jeroni i Agustí ofereixen testimonis molt eloqüents sobre el valor cristià dels béns terrenals. Adverteixen del risc que comporta la riquesa. Alhora donen importància a l'obligació d'un repartiment equitatiu entre tots els homes dels béns creats per Déu per a l'ús de tots (destí universal dels béns). L'home és només un administrador dels béns creats, d'aquí que no els pugui usar al seu caprici.

Durant els primers segles de l'Església, la majoria dels escriptors o autors cristians són bisbes i les seves produccions són discursos exhortatius en els que s'afronten problemes pastorals. El context des del que escriuen és una economia poc desenvolupada, estàtica i basada en el règim d'esclavatge. Sobre els esclaus cau el pes del desenvolupament econòmic, donada la concepció pejorativa del treball manual. Les riqueses estan concentrades en mans de pocs i la majoria viu en la misèria. Per tot això la moral econòmica de les seves exhortacions es polaritza en la dialèctica pobresa–riquesa i es subratlla fortament la importància de la comunicació de béns i la relació entre rics i pobres.

Moltes ensenyances dels Pares poden seguir essent vàlides per situacions d'economies pre-desenvolupades. En general, el seu pensament sòcio–cultural continua tenint interès per a determinar les actituds i comportaments de l'home respecte als béns econòmics (pobresa, despreniment, misericòrdia) i per a tornar a la predicació i a la reflexió cristianes l'alè profètic d'inspiració bíblica, sobre tot quan es tracta d'abordar situacions econòmiques intolerables.

Plantegen les qüestions sòcio–econòmiques des del punt de vista de l'ètica individual, és a dir, el perill de les riqueses per a la vida del cristià. Es pregunten si la riquesa i les possessions són compatibles amb el cristianisme. Representatiu d'aquesta actitud es el títol d'una obra de Climent d'Alexandria: ¿Quin ric pot salvar-se? La matisada resposta de l'autor era, probablement, acceptada per l'Església del seu temps: la riquesa com a tal no exclou necessàriament del Regne del Cel, sempre que el ric usi els seus béns com si li haguessin estat confiats per Déu per a administrar-los, sobretot en favor dels pobres i necessitats. Els béns estan destinats a tots els homes. Tota capitalització que, en la pràctica, oblidi aquest destí universal dels recursos, constitueix una ofensa a Déu creador.

Els béns són, doncs, perillosos des del punt de vista ètico–religiós. Donar almoina és un deure de justícia no només perquè les riqueses han estat adquirides moltes vegades de manera injusta - per exemple, per mitjà de la usura -, sinó també perquè, segons els designis de Déu, el món i els seus béns han estat creats per a tots i no és lícit que els rics privin d'ells als pobres.

Propietat privada

Els pares formulen ja els principis ètics que han de regir en l'ús i la possessió dels béns. Es pot resumir la seva doctrina en tres tesis fonamentals que, més tard, amb terminologia més precisa, es repetirà en les ensenyances teològiques: a) afirmació del dret natural de propietat; b) modes d'adquirir-la; títols de possessió; c) certes condicions en el seu ús: funció personal i social de la propietat.

També destaquen la funció social de la propietat privada. L'almoina té una especial importància, com a signe de despreniment del que legítimament es posseeix. En el cas que sorgeixin conflictes entre el dret a la propietat privada i la seva funció social, els Pares ensenyen sens dubte que preval la segona en front de la primera. És a dir, la finalitat dels béns per a ús de tots els homes és primària i anterior a la possessió privada per part d'algunes persones.

Alguns Pares subratllen tant emfàticament la idea que els béns estan destinats a tots els homes i que ningú no pot usar-los exclusivament per a si mateix, que certs autors han cregut poder deduir de la seva predicació una condemna del sistema de propietat privada. Sobre aquesta qüestió s'ha de dir que molts Pares consideraven que el destí universal de tots els béns es realitzava millor amb la propietat comuna que amb la propietat privada. Aquesta, encara que no intrínsecament dolenta, és una institució molt deficient. Segons ells, el destí universal i comú dels béns de la terra procedeix de la llei de la humanitat anterior a la caiguda de l'home. L'apropiació privada deriva del dret natural vinculat a la condició de l'home després de la caiguda, essent, per tant, un dret existencial i consuetudinari.

Préstecs i usura

A partir de la doctrina de l'AT, els Pares condemnen els préstecs a interès. Hi veuen un ús abusiu del diner, que condueix a la usura. Ells assumeixen la doctrina bíblica; la seva ensenyança influirà decisivament en l'època següent i d'aquí passarà a la teologia medieval.

Relació amb les autoritats civils

S’afirma que l’autoritat ve de Déu i per això els cristians s’han de sotmetre a ella. A l’emperador no se l’ha d’adorar, però sí d’obeir, i això tant laics com monjos i sacerdots. S’ha d’obeir en consciència i no sols pel temor del càstig. L’autoritat és necessària, perquè sense aquesta la societat seria inhabitable. L’autoritat té la missió i la comesa del servei públic. Els mateixos governants han d’estar sotmesos a les lleis de la comunitat política.

És de justícia pagar els tributs justos. Els cristians són com tots els altres ciutadans i no s’aparten de la comunitat política però actuen com a ciutadans del cel. Carta a Diognet: Habiten les pròpies pàtries, però com a estrangers; ...

San Agustí: La Ciutat de Déu: estructura la vertadera societat política amarada dels valors cristians: aquesta és la ciutat de Déu. Contraposa aquesta a la ciutat dels homes, on no es cerca el bé, sinó el propi egoisme. La ciutat de Déu transcendeix la ciutat ací a la terra: té una dimensió escatològica. La ciutat de Déu inclou l’àmbit ètico–religiós; l’àmbit jurídic que posi en pràctica els valors ètico–religiosos; i l’àmbit sòcio–polític on s’estructura la comunitat política. Els seus habitants formen part de la ciutat de Déu encara que no siguin cristians, mentre cerquin el bé comú i Déu. L’ètica religiosa té l’última paraula en judicar la vida política. Això no implica, com després s’ha intentat adjudicar a Agustí que el poder polític estigui subordinat al religiós, ni que el poder polític sigui pur instrument del poder religiós. Agustí admet que l’Estat és independent de l’Església (però no autònom). Posteriorment s’ha confós l’ordre polític i el religiós.

Apèndix I sobre els pares de l'Església

A tall de tast i per a fer-nos càrrec de com s'expressaven alguns Pares de l'Església, oferim un resum de textos comentats dels Pares Apostòlics. Estudiarem els següents autors: Didakhé, St. Climent Romà, Sant Ignasi d’Antioquia, St. Policarp d’Esmirna, Carta a Bernabé, Discurs a Diognet, El Pastor D’Hermàs, Apologia d’Arístides, Sant Justí, St. Climent d’Alexandria. 

1. Didakhé (70-90 d.C.)

a. Síntesi del document: 

I: resum de la catequesi moral sota la figura dels dos camins. Tot ell és un resum dels manaments.

II: Litúrgia: el baptisme, el dejuni i l'oració, l'Eucaristia

III: preceptes disciplinaris: obligacions pel que fa als superiors

Epíleg: exhortació a la perseverança tenint com a referent la parusia

b. Resum del contingut teològico-moral social: 

1)
Relacions socials: critica la manca de consciència social de qui rebutja el necessitat (n. 3);

a)
Així descriu als que elegeixen el camí de la mort: "En canvi, el camí de la mort és aquest: [...] Els perseguidors dels bons, els menyspreadors de la veritat, els amants de la mentida, els ignorants del premi de la justícia, els qui s'allunyen del bé i del just judici, els qui vetllen no pel bé sinó pel mal; els qui estan lluny de la mansuetud i la paciència, els qui estimen la vanitat, els qui busquen la paga, els qui no es compadeixen del pobre, els qui no sofreixen pel qui està atribolat, els qui desconeixen el seu Creador; els assassins d'infants, els corruptors de la imatge de Déu, els qui giren la cara a l'indigent, els qui turmenten l'oprimit, els advocats dels rics, els jutges injusts dels pobres, els pecadors sempre i arreu. Tant de bo, fill, que te n'apartis de tots aquests!" (c. 5. n.2.).

2)
Béns econòmics: prohibeix que es consideri la propietat com una cosa exclusiva (12); empeny a una comunicació de béns general i a tots (1 i 2); determina les condicions de l'almoina (1 i 2); apressa la responsabilitat.

a)
"Que et sui l'almoina a les mans fins que sàpigues a qui la dones" (c.1, n.6). Aquest text, a més de mostrar la insistència en la necessitat de comunicar els béns, remarca quelcom d'important: el criteri personalista: el receptor de l'almoina no és un objecte de la nostra caritat, sinó subjecte del nostre amor.

b)
"No seràs dels qui obren les mans per prendre i les tanquen per donar" (c.4 n.5). Responsabilitat i exhortació a no viure a despeses d'altri. 

c)
"No giraràs la cara a l'indigent, sinó que comunicaràs totes les teves coses amb el teu germà, i no diràs que són teves; puix que sou coparticipants en la immortalitat, amb més raó encara en els béns corruptibles" (c.4, n.8): no vol dir que no hem de posseir res, sinó que no en som propietaris. Déu és l'únic propietari. Aquest text posa de relleu la intrínseca obertura de la persona als altres. No "és el seu problema", com diuen alguns, sinó també el meu, per raó de fraternitat (germà), d'administrador (només n'és Senyor i amo nostre Déu), i de comunió.

3)
Hospitalitat i treball: prohibeix l'oci entre els cristians (4); prescriu el treball dels qui són d'una altra comunitat (4); i mana donar part del que s'ha obtingut per mitjà del treball (2).

a)
Sobre l'hospitalitat dóna criteris de gran actualitat per a discernir la manera d'atendre els passavolants i els immigrats: "Si el que arriba és un viatger, socorreu-lo en tot el que pugueu: no el deixeu, però, quedar-se entre vosaltres més de dos o tres dies, si és que en té necessitat " (c.12, n.3); "si vol establir-se entre vosaltres, i té ofici, que treballi per menjar" (n.3); "si no té ofici, segons la vostra prudència, preneu precaucions per tal que no visqui entre vosaltres cap cristià ociós. Si ell no hi està d'acord és un traficant de Crist; guardeu-vos d'aquesta mena de gent". Heus ací, doncs, els criteris: 1. atendre'ls en primera necessitat; 2. no deixar que es perpetuï l'ajut, el que equival a no deixar que ningú se n'aprofiti i es fomenti, així, una certa cultura de la subvenció, que és dolenta per la humanització de la societat i dels seus membres; 3. facilitar-los la possibilitat d'un treball, o de què aprenguin a treballar.

4)
Vincula la comunicació de béns i la dimensió transcendent de l'ésser humà. 

a)
"Si tens [alguna cosa guanyada] amb les teves mans, dóna'n en remissió dels teus pecats" (c.4, n.6). Sierra Bravo fa notar l'actualitat d'aquest ensenyament, avui que tots reben salari i pocs en són conscients del deure de comunicar-ne. Mostra alhora el sentit penitencial de l'almoina. Alhora indica el Remunerador de la nostra caritat: Déu nostre Senyor. Això significa que "no dubtaràs a donar, ni murmuraràs en fer-ho" (c.4, n.7).

2. St. Climent Romà
És el tercer successor de Pere. D'ell només es conserva la Carta als corintis (96 d.C). El fi d'aquesta carta és cercar el restabliment de la concòrdia en la comunitat cristiana, després de la rebel·lió d'alguns dels seus membres contra els preveres, que arribaren a deposar-los. Com a curiositat, el text fa esment de la vinguda de Pau a Espanya.

Resum del text: 

I: ensenyaments de caràcter moral. Dóna a entendre la primacia de l'església de Roma

II: submissió i obediència als superiors jeràrquics. Els preveres no són delegats de la comunitat, sinó que reberen l'autoritat dels apòstols.

Cloenda: esperança de retornar a l'ordre.

El document posseeix una concepció orgànica i jeràrquica de la societat –recordeu que és un dels principis que assenyala el document Orientacions de la Congregació per a l'educació catòlica– amb vista a la solidaritat de classes o nivells socials. Fa servir l'analogia del cos, on cada part s'orienta per al bé de tot.

a)
"Els grans no poden subsistir sense els petits, ni els petits sense els grans" (c. 37, n.4)

b)
"El fort tingui cura del dèbil, i el dèbil respecti el fort; el ric subministri al pobre i el pobre doni gràcies a Déu que li ha deparat qui remeï la seva necessitat" (c. 38, n.2).

3. Sant Ignasi d’Antioquia (69-107 d.C.)

Portat de Síria a Roma, on morí per les bèsties a l'amfiteatre, per ordre de l'emperador Trajà. Pel camí va escriure quatre cartes des d'Esmirna (a Àsia Menor, Efes, Magnèsia i Roma) i tres des de Troade (a Filadèlfia, Esmirna i a Policarp). Empra per primera vegada el terme Església Catòlica.

1)
A la Carta als cristians de Esmirna, criticant els pagans, per contraposició, dóna a entendre què fan els cristians: [els pagans] no fan caritat; no els importa la viuda i l'orfe; no ajuden l'atribolat; ni tenen cura dels empresonats, dels afamats i dels assedegats.

2)
A la Carta a Policarp exalça la magnanimitat d'uns amb els altres, fet que representa un veritable estalvi. Cal fer-ho a imitació de Déu. Aquest text és ressò del manament nou segons la mesura de l'amor de Déu pels homes, afirmació cabdal de l'antropologia teològica, que en Crist l'home descobreix la grandesa de la seva dignitat i de la seva vocació, que es realitza en el lliurament sincer de si mateix (GS 22 i 24).

4. St. Policarp d’Esmirna

Deixeble de sant Joan i consagrat bisbe pel mateix apòstol. Va a Roma per a tractar amb el Papa Anicet sobre el dia i la forma de celebrar la pasqua. No es posaren d'acord. Es conserva la Carta als de Filips.

a)
"Si teniu la possibilitat de fer el bé, no ho ajorneu, «doncs l'almoina lliura de la mort» (Tb 4,10). Estigueu tots subjectes els uns als altres". (c.10, n.2): dues realitats es posen de manifest: l'exhortació a la generositat, i la mútua implicació i dependència de tots. Altra volta: l'altri és responsabilitat també pròpia i no me'n puc desdir.

b)
Exhorta alhora a abstenir-se de l'avarícia; no fer-ho porta a la idolatria. (c.11, n.2).

5. Carta a Bernabé (130 d.C.)

Carta d'autor desconegut. Té com a objectiu prevenir els cristians contra l'amenaça judaïtzant. La darrera part del document reprèn la idea dels dos camins de la Didakhé i empra les mateixes expressions. 

1)
Exhorta al despreniment, a la humilitat i a la confiança en Déu que governa amb la seva Providència ("sense la disposició de Déu res no succeeix" [c. 19, n.6]).

2)
"Comunicaràs en totes les coses amb el teu proïsme, i no diràs que les coses són teves pròpies, perquè si en l'imperible sou partícips en comú, quan més en el perible!" (c.19, n.8); "No siguis dels que estenen la mà per a rebre i l'encongeixen per a donar": aquestes idees ja es troben, amb els mateixos termes, en la Didakhé.

6. Discurs a Diognet

Obra d'autor desconegut. Diognet fa tres preguntes a un seu amic cristià: 1) quin és el culte que els cristians donen a Déu i perquè se separen dels jueus? 2) En què consisteix realment l'amor al proïsme?. 3) per què ha aparegut aquesta religió tan tard en el món? 

a)
"Els cristians, efectivament, no es distingeixen dels altres homes ni pel país, ni pel llenguatge, ni pels vestits. Perquè ni habiten ciutats exclusivament d'ells, ni parlen cap dialecte especial, ni duen una vida a part. [...] Resideixen a les pròpies pàtries, però com a forasters; compleixen tots els deures de ciutadans, i suporten totes les càrregues com els estrangers; qualsevol terra estranya resulta per a ells pàtria, i tota pàtria, terra estranya. Es casen com tothom, engendren fills; però no exposen els nadons. Comparteixen tots la taula, però no el llit. Es troben dins la carn, però no viuen segons la carn. Passen el temps sobre la terra, però tenen els drets de ciutadania al cel. Obeeixen les lleis establertes, però amb llurs vides superen les lleis. Estimen tothom, i de tothom són perseguits. Se'ls desconeix, i tanmateix se'ls condemna. Se'ls mata, i així se'ls fa obtenir la vida. Són pobres, i enriqueixen molta gent. Manquen de tot, i abunden en tot. Hom els menysprea, i en els menyspreus troben llur glòria. Hom els calumnia, i hi troben la justificació. Són insultats, i ells beneeixen; ultratjats, i ells honoren. Tot fent el bé, són castigats com a malfactors; punits, s'alegren com si conservessin la vida" (c. 5, n.1-14). "En un mot: el que és l'ànima en el cos, això són en el món els cristians" (c. 6, n.1). Heus ací un resum de la inserció dels cristians en el món. El compliment del deure social, l'arrelament en els costums del lloc, la mirada fita en Déu i ofegar el mal amb abundància de bé (Rm 12, 21) són criteris que expliciten una fe que opera per la caritat. Ser l'anima del món: aquesta afirmació anticipa la idea del Concili Vaticà II sobre el cristià com a ferment de la societat. "D'aquesta manera, l'Església, «grup visible i comunitat espiritual» alhora, camina juntament amb tota la humanitat i experimenta amb el món la mateixa sort terrenal, i existeix com a ferment i a manera d'ànima de la societat humana, la qual ha de ser renovada en Crist i transformada en família de Déu" (GS 40). 

b)
"La felicitat no consisteix pas a dominar tirànicament sobre el proïsme, ni a voler estar per damunt dels més febles, ni a enriquir-se i violentar els més petits. No és pas així com hom pot imitar Déu; ben a l'inrevés, tot això és aliè a la seva majestat. En canvi, el qui es carrega el fardell del proïsme, el qui, en el terreny on té alguna superioritat, està disposat a beneficiar-ne un altre de menys afortunat, o bé el qui proveeix generosament els necessitats dels béns que posseeix, per haver-los rebut de Déu, esdevenint així un déu per als qui reben de les seves mans, aqueix tal és el veritable imitador de Déu" (c.10, n.4). El capteniment del cristià té en Crist la seva font i el seu model. Imitadors i seguidors de Crist: aquesta és la nostra vocació, que comporta com a exigència, i en positiu, sentir com a pròpia la necessitat aliena i esmerçar-se a portar tots els homes a la plenitud de la seva dignitat i de la realització de la seva vocació. Vegeu el paral·lelisme d'aquestes afirmacions amb el cap. II de la Constitució Pastoral Gaudium et spes, nn. 23-32.

7. El Pastor D’Hermàs

Hermàs era un esclau emancipat per la seva matrona. Sintetitzem les següents qüestions socials:

1) 
Les classes socials: hi ha dues categories econòmiques, rics i pobres, en dependència recíproca, que reclama solidaritat. Els rics han de recolzar en la fe i la pregària del pobre i comunicar amb ells la seva riquesa, perquè aquesta sigui fecunda i no es perdi. De la riquesa, en som administradors.

a)
"El ric té, sí, molts diners; però pel que fa al Senyor, és un captaire, [...] i molt poques vegades eleva la seva lloança i oració al Senyor, i quan ho fa, és curta i dèbil, sense forces per remuntar-se a dalt. Ara bé, quan el ric s'entrellaça amb el pobre i li subministra el necessari, persuadit que tot el que faci pel pobre tindrà el seu guardó davant Déu (perquè el pobre és ric en la seva oració i en la seva lloança i l'oració té gran força per a Déu); amb aquesta fe, doncs, el ric subministra tot al pobre sense vacil·lar. I el pobre, socorregut pel ric, prega per ell, donant gràcies a Déu pel qual li va donar el necessari. I el ric encara posa més deler pel pobre a fi que res no li falti en la seva vida, perquè sap que l'oració del pobre és acceptada i rica davant Déu. L'un i l'altre, doncs, compleixen la seva obra: el pobre compleix l'obra de l'oració, que n'és ric, do rebut del Senyor; aquest el torna al mateix Senyor que li hi ha subministrat. I el ric, igualment, dóna al pobre sense vacil·lar la riquesa que va rebre del Senyor. I aquesta és obra gran i acceptada davant Déu, perquè va saber administrar la seva riquesa i va distribuir al pobre dels dons de Déu, i va exercir rectament el servei que el Senyor li encomanà" (comp II, c.III, n.4-7).

2) 
La mateixa qüestió social: l'existència de desigualtats injustes (excés de menjar per a uns i fam per a altres) perjudica tant rics com pobres. La solució rau en la comunicació. L'exclusivisme en l'obtenció de béns i voler arreplegar-ho tot –dit altrament, el monopoli de béns i beneficis– malmet el cos social. Cal la difusió de béns per una economia reeixida. 

a)
"Aquests són els que tenen, sí, fe; però alhora posseeixen riquesa d'aquest segle. Quan sobrevé una tribulació, per amor de riquesa i negocis, no tenen inconvenients en renegar del seu Senyor. [...] Quan seran útils? [...] Quan se'ls retalli la riquesa, que ara els arrossega" (visió III, c.6, n.5-7).

3) 
La misèria i els drets de l'home: cal que tots quedin lliures de la misèria i assenyala l'obligació greu, en justícia, de socórrer-la. Hom té dret a un nivell de vida digne.

a)
"Jo, per part meva, us dic que és necessari que tot home es vegi lliure de les seves necessitats, Doncs qui està necessitat i pateix estretors en la seva vida quotidiana, viu en gran turment i angoixa. [...] Per tant, qui coneix la calamitat d'algú i no li en lliura comet un gran pecat i es fa reu de la seva sang" (Comp. X, c.IV, nn.2-4).

4) 
El luxe i la riquesa: denuncia l'afany de luxe; exhorta a la suficiència i assenyala la comunicació com a fi de la riquesa. 

a)
"No cerquis res per a tu, fora d'una suficiència passatgera" (comp. I, n.6).

b)
"En lloc, doncs, de camps, compreu ànimes atribolades, tant com pugueu; socorreu les viudes i els orfes i no els menyspreeu; gasteu tots la vostra riquesa i els vostres béns en aquesta classe de camps i cases, que són les que heu rebut del Senyor. Perquè aquest és el fi perquè l'Amo us va fer rics, perquè li presteu aquests serveis. [...] Aquest és el luxe bo i sa, que no comporta tristesa ni temor, sinó alegria. No practiquis, doncs, el luxe dels gentils, doncs és sense profit per a vosaltres, els servidors de Déu. Practiqueu, sí, el vostre propi luxe, aquell en què podeu alegrar-vos" (comp.I, nn. 8-11).

5) 
La salvació dels rics: anticipant Climent d'Alexandria (Quis dives salvetur?), en reconeix la possibilitat si fan penitència i practiquen la beneficència. 

a)
"Els rics amb dificultat s'ajunten amb els servents de Déu, de por que se'ls hi demani quelcom. Ara bé, aquests difícilment entraran al regne de Déu. [...] Si fan penitència i practiquen alguna obra de beneficència, viuran per a Déu" (comp.IX, c.XX, nn.1-4).

6) 
Criteri de com s'ha de fer el dejuni: "Ho faràs d'aquesta manera: després d'haver complert el que està escrit, el dia que dejunis no prendràs sinó pa i aigua, i del menjar que havies de prendre, calcularàs la quantitat de despesa que li correspondria i ho lliuraràs a una viuda, a un orfe o a un necessitat. I t'humiliaràs talment que qui prengui de la teva humiliació saciï la teva ànima i pregui per tu al Senyor" (comp. V, c.III, n.7-8).

7)
Altres textos complementaris de caire general: 

a)
"Viviu en pau els uns amb els altres, tingueu cura els uns dels altres, socorreu-vos mútuament, no vulgueu ser sols a participar amb excés i profusió de les criatures de Déu, sinó repartiu també als necessitats. Els uns, en efecte, pels seus excessos en el menjar, arrosseguen malalties al seu cos i arruïnen la seva salut; altres, al contrari, no tenen què menjar i, per falta d'alimentació suficient, arruïnen també el seu cos i no gaudeixen de salut. Així, doncs, aquesta intemperància us és danyosa a vosaltres, que teniu i no doneu part d'això als necessitats. Mireu el judici que està per venir. Els qui abundeu, doncs, busqueu els famolencs, mentre no s'acaba encara la torre, perquè, una vegada acabada, buscareu fer bé i no en tindreu lloc. Alerta, doncs, vosaltres que us jacteu en la vostra riquesa! Mireu no gemeguin els necessitats i els seus gemecs pugin fins al Senyor i sigueu exclosos, junt amb els vostres béns, de la porta de la torre" (V. III, c.9, n.2-6).

b)
"Obra el bé, i del fruit dels teus treballs, que Déu et dóna, dóna amb senzillesa a tots els necessitats, sense titubejar sobre a qui donaràs i a qui no. Dóna a tots, doncs a tots vol el Senyor que es doni dels seus propis dons" (m. II, n. 4).

c)
Parlant de les bones obres que s'han de practicar: "Escolta ara el que a aquestes se segueix: servir les viudes, socórrer els orfes i necessitats, redimir de les seves necessitats als servents de Déu, ser hospitalari (perquè en l'hospitalitat es dóna alguna vegada la beneficència), no resistir a ningú, ser tranquil, fer-se un el més pobre de tots els homes, venerar els ancians, exercitar la justícia, conservar la germandat, suportar la insolència, tenir llarguesa d'ànima, no guardar rancor a ningú, consolar els malalts d'ànima, no rebutjar de la fe els qui han patit escàndol, sinó treballar en convertir-los i donar-los ànim; corregir els qui pequen, no atribolar els deutors i necessitats i tot allò que s'assembli" (m. VIII, nn. 8-10).

8. Apologia d’Arístides

Arístides era filòsof d'Atenes. Adreça una obra a l'emperador Adrià o Antoní. El text és un testimoni eloqüent de la caritat i l'esperit social dels primers cristians, disposat a dejunar dos o tres dies per a poder satisfer les necessitats dels pobres:

a)
"S'estimen els uns als altres i no menyspreen les viudes i deslliuren els orfes dels qui els tracten amb violència; i el qui té, dóna sense enveja a qui no en té. Tan bon punt veuen un foraster, l'introdueixen a casa seva i s'alegren per ell com per a un veritable germà, perquè el consideren un germà, no segons el cos, sinó en l'esperit i en Déu. Tot just s'assabenten de la mort d'un pobre, s'esforcen, tant com poden, a donar-li sepultura; i si s'assabenten d'algun empresonat o oprimit per causa del nom de Crist, tots són sol·lícits de les seves necessitats, i si és possible deslliurar-lo, ho fan. I si hi ha cap de pobre o necessitat d'entre ells, i no tenen abundància de mitjans, dejunen dos o tres dies per a satisfer les mancances del necessitat" (c.16, nn.7-9). 

9. Sant Justí
Filòsof i màrtir. És l'apologista més important del s. II. 

Obres: 

– Apologies de Justí. Una adreçada a l'emperador Antoní Pius, i l'altra al Senat Romà. 

– El diàleg amb Trifó. 

Mostra, en els seus escrits, la transformació, que s'opera en el convertit al cristianisme, pel que fa al seu capteniment i als seus sentiments socials: consciència social, esperit de solidaritat i comunicació de béns. Defensa la possessió particular de béns i la llibertat en donar i la seva quantitat.

a)
"[...] Els qui estimàvem el diner i fer créixer els nostres béns per damunt de tot, ara, fins i tot el que tenim, ho posem en comú i en donem part a tot el qui pateixen necessitat" (Apol. I, c. XIV, nn.2-3).

b)
"[...] els qui tenim, socorrem els necessitats i ens ajudem sempre mútuament. [...] Els qui tenen i volen, cadascú segons la seva lliure determinació, dóna el que li sembla bé, i tot el que es recull es lliura al president, i amb això socorre les viudes i els orfes, tots els necessitats per causa de malaltia o qualsevol altre motiu, els empresonats, els passavolants ..." (Apol. I, c. LXVII, nn. 6-7).

10. St. Climent d’Alexandria (150-211[6]).

Deixeble i successor de Panté en la direcció de l'escola catequètica d'Alexandria.

Obres:

– 
el Protrèptic (exhortació a la conversió)

– 
el Pedagog (instrucció en la religió cristiana)

–
les Stromatas (relacions entre el cristianisme i la ciència secular, en especial la filosofia grega).

– 
Quis dives salvetur?

Amb ell, s'inicia un nou període patrísitic. Comencen estudis de caràcter doctrinal i científic, morals o teològics i comentaris a l'Escriptura.

En Climent conflueix la tradició de la saviesa jueva (els béns són bons i signe de benedicció), l'ètica estoica (les riqueses són un perill) i l'anunci de l'Evangeli (la comunicació de béns). 

Pel que fa a la seva doctrina, assenyalem:

1)
Afirma la licitud de la propietat i rebutja el comunisme gnòstic de Carpòcrates (inclòs de dones) i els seus seguidors. La situació i el context d'Alexandria feia necessari aclarir, davant d'heretgies i de postures extremes, el pensament de l'Església. Déu no prohibeix la riquesa honesta; sí, la seva possessió injusta i el seu l'afany. Negar la propietat, doncs, contradiu i s'oposa a l'ensenyament de Crist. Cal, així, afirmar la bondat de les coses creades.

a)
"Cal, doncs, tenir alguna part en les riqueses, com ho demana la raó, i cal comunicar-les amb els altres amb esperit humà, no servil ni jactanciós" (Ped. III, 6): hi ha una possessió racional dels béns, conforme a la recta raó.

b)
"Com hi haurà qui demani i rebi, si no hi ha ningú que tingui i doni i llogui" (Ped. III, 6).

c)
"El Senyor no prohibí, doncs, cercar la riquesa honestament, sí ser ric injustament i insaciable" (Ped. II, 6).
d)
"Quant més profitós és el contrari! Posseir, d'una banda, el suficient i no angoixar-se per haver-lo de buscar, i, de l'altra, socórrer els qui convingui. Perquè, de no tenir ningú res, quina comunió de béns podria donar-se entre els homes? Com no veure que aquesta doctrina d'abandonar-ho tot pugnaria i refusaria palesament molts altres ensenyaments del Salvador?" (Quis dives salvetur, 13).

2)
Mana el despreniment, no tant de les coses externes, sinó de tot allò que ens impedeix d'usar-les bé. Les riqueses, per la seva naturalesa, son instruments (((((((( –cosa útil– o ((((((( –instrument–), no un fi per si mateixes. Som, doncs, administradors de la riquesa. Ser ric o pobre rau en l'ànima.

a)
"No és ric el qui posseeix i guarda, sinó el qui dóna; i aquest donar, no el posseir, fa feliç l'home. Ara bé, aquesta promptitud en donar és fruit de l'ànima. Per tant, en l'ànima està que hom sigui ric" [Ped. III, 6]) i així s'ha d'entendre la benaurança de la pobresa.

b)
"La riquesa és, així, instrument, Si se'n fa un ús just, es posa al servei de la justícia. Si s'usa injustament, serveix a la injustícia. Per la seva natura és destinada a servir, no a manar. Hom no pot, doncs, acusar-la del que per si mateixa no posseeix, perquè no és ni bona ni dolenta. La riquesa no té culpa. A qui s'ha d'acusar és a qui té la facultar d'usar-ne bé o malament, per l'elecció que en fa. I això rau en la ment i judici de l'home, que és lliure i pot, al seu arbitri, emprar tot el que se li dóna per al seu ús. Tan és així que el que cal destruir, no són les riqueses, sinó les passions de l'ànima que no permeten de fer-ne un bon ús" (Quis dives salvetur, 14).

c)
"El Senyor no mana que llencem la nostra casa i ens apartem de la riquesa. El que Ell vol és que desarrelem de la nostra ànima els dogmes sobre les riqueses, la cobdícia desfermada, la malaltia de posseir-les, i les espines de la vida, que ofeguen la llavor de la vida vertadera" (Quis dives salvetur, 11).

d)
"Perquè qui té béns i or i plata i cases com a dons de Déu, i per ells serveix a Déu, qui els hi ha donat amb vista a la salut dels homes; el qui sap, a més, que tot això ho posseeix per raó dels seus germans més que de si mateix i està molt per sobre de tot allò que posseeix, aquest no posseeix les riqueses com un esclau, ni les porta per tota l'ànima, ni en condicionen la seva vida, sinó que treballa esforçant-se constantment en alguna obra bonica i divina. I si arriba el moment en què cal veure's privat de tot, és capaç de suportar amb el mateix ànim seré la seva privació, amb què abans gaudia de la seva abundància. Aquest és el qui el Senyor proclama benaurat i anomena pobre d'esperit" (Quis dives salvetur, 16). 

e)
"Hi ha, doncs, un ric que ho és veritablement i formosa: el ric en virtuts, capaç d'emprar santament i fidel la fortuna" (Quis dives salvetur, 19).
3)
L'ús de la riquesa ha d'ésser comú. Això ja ho afirmava Aristòtil, i ho recull i aprofundeix sant Tomàs (II-II, q.66, a2). I el criteri de la moralitat de l'ús rau en la seva suficiència. Cal, també, en virtut de la justícia, comunicar els béns. Els béns, doncs, estan destinats a tots els homes; quan hom ho oblida ofèn Déu. No comunicar a qui passa necessitat equival a ésser un homicida.

a)
"La mesura ha d'ésser la seva utilitat, no el luxe. Si no, digues-me, és què no talla el ganivet de taula si no és de plata o no té el puny d'ivori? [...]. Els qui seriosament tenen cura de la seva salvació, han de tenir per principi primer que tota possessió de béns se'ns dóna per raó del seu ús, i l'ús per raó de la suficiència, que pot procurar-se amb poc" (Pedagogus II, 3). Pel que fa al criteri moral de la suficiència, aquest exemple cal situar-lo en el context per no oblidar el valor humanitzador de la cultura, fins i tot dels instruments de treball; no obstant això, cal seguir afirmant la niciesa i immoralitat del luxe, la mesura del qual és, segons graus, relativa al context històric. 

b)
"Ara bé: Déu creà el gènere humà per a la comunió o comunicació d'uns amb els altres, [...]. En efecte, tot és comú i no pretenguin els rics tenir més que els altres. Així, doncs, allò de «tinc i em sobra, per què no he de gaudir-ne?», no és humà ni propi de la comunió de béns. Més propi de la caritat és dir: «Tinc, per què no donar-ne part als necessitats?» Qui així ho fa és perfecte, perquè ha complert el manament d'estimar el proïsme com a si mateix. [...] Sé molt bé que Déu ha donat la facultat d'ús, però només fins al que és necessari, i volgué, d'altra banda, que l'ús fóra comú. I és absurd que hom visqui entre plaers, mentre molts romanen en la misèria. [...] Quant més intel·ligent gastar pels homes que no pas en pedres i objectes d'or! [...]" (Pedagogus II, 12).

c)
"No et posis a jutjar sobre qui és digne i qui no, doncs pots equivocar-te en la teva opinió. En el dubte de la ignorància, convé més fer el bé als indignes, en consideració als dignes, que no, per prudència contra els qui no són tan bons, no encertar tampoc amb els dignes" (Quis dives salvetur, 33). Heus ací un bon criteri d'ajut, ben actual, en casos dubtosos.

4)
Els rics poden salvar-se si empren bé les riqueses. Malgrat tot, la seva possessió comporta un risc: compara les riqueses a una serp, qui no les agafa adequadament és fàcilment mossegat i enverinat.

a)
"La riquesa s'assembla a una serp que, si no se l'agafa sense dany des de lluny [...], aquesta s'enroscarà a la mà i mossegarà" (Ped. III, 6).

b)
"Difícil és, en efecte, no deixar-se arrossegar i trastornar l'ànima pels delits i florits encants que comporta clarament la riquesa; però no és impossible assolir, malgrat la dificultat, la salvació, a condició de passar de la riquesa sensible a l'espiritual i ensenyada per Déu, i saber emprar de les coses indiferents rectament i pròpia, amb vista a aconseguir la vida eterna" (Quis dives salvetur, 20).

c)
"Amb el desig de posseir més i més, furiosa per amors ferotges i inflada com per agullons i tàvecs a causa de les passions [...], l'ànima s'ensangona en folls entossudiments, desespera de la vida i s'avé a menysprear Déu" (Quis dives salvetur, 25). 

d)
"Pel que fa a les riqueses i a la seva possessió, el Salvador no ha exclòs de cap de les maneres els rics, ni els ha obert un solc en el camí de la salvació, amb la condició que puguin i vulguin orientar llurs vides vers els manaments de Déu, i els prefereixin a les coses temporals [...]" (Quis dives salvetur, 26).

5)
Rebutja la violència, contrària a Déu.

Apèndix II sobre els pares de l'Església

HOMILIA «DESTRUAM HORREA MEA» de SANT BASILI (PG 31, 261-77)

[TENTACIÓN DEL RICO DEL EVANGELIO POR LA PROSPERIDAD]

[118] 1. Doble es el género de tentaciones. Porque o las tribulaciones prueban los corazones, como el oro en el crisol, y hacen ver su buena ley por medio de la paciencia, o bien las prosperidades mismas de la vida se convierten para muchos en ocasión de prueba. Y es así que tan difícil es no dejarse abatir de ánimo en las dificultades de las cosas, como no propasarse a la insolencia en la prosperidad. Ejemplo del primer género de tentaciones es el gran Job, atleta invencible, que, resistiendo con corazón inconmovible y pensamientos inimitables el ataque del diablo, se mostró tanto más por encima de sus pruebas cuanto mayores y más ineludibles parecían los golpes que le asestaba el enemigo.

[119] De las tentaciones que pueden venir de la prosperidad de la vida, entre otros ejemplos que pudiéramos citar, ahí está ese rico de quien se nos acaba de leer en el Evangelio (Lc. 12, 16 y sigs.).Éste tenía ya riquezas y esperaba aún otras; el Dios benignísimo no quiso condenarlo desde el principio por su condición ingrata, sino que a la riqueza presente le añadía otra, a ver si, una ver harto, movía su alma a la liberalidad y mansedumbre.

[120] Dice efectivamente el Evangelio: «Hubo un hombre rico cuyo campo dio copiosos frutos, y pensaba dentro de sí: ¿Qué voy a hacer? Derribaré mis graneros y construiré otros más grandes»(Lc. 12, 16). ¿Por qué, pues, dio ubérrima cosecha el campo de un hombre que no había de hacer bien alguno con ella? Para que brillara más la paciencia de Dios, que extiende su bondad hasta hombres como ése; pues llueve sobre justos e injustos y hace salir su sol sobre malos y buenos (Mt. 5, 45). Mas esta bondad de Dios acarrea mayor castigo sobre los que se han entregado a la maldad. Él trajo las lluvias sobre la tierra cultivada por manos avaras. El hizo que el sol calentara las semillas y multiplicara los frutos por medio de la fertilidad.

[121] Y es así que de Dios se reciben beneficios, como la idoneidad de la tierra, las temperaturas convenientes, la abundancia de semillas, la cooperación de los bueyes y cosas por el estilo, por las que naturalmente prospera la agricultura. ¿Y qué había en este hombre? Carácter duro, aborrecimiento de los hombres, mano muy parca en el dar. Así le pagaba a Dios su bienhechor. No se acordaba de la común naturaleza, no pensaba que debe repartirse lo superfluo entre los necesitados, no tenía cuenta alguna con estos preceptos: «No dejes de hacer bien al necesitado» (Prov. 3, 27) y «La limosna y la fidelidad no te abandonen» (lb. 3), y Parte tu pan con el hambriento» (Is. 58, 7).

[AMBICIÓN Y ANGUSTIA DEL RICO AVARO EN LA ABUNDANCIA]

[122] Ya pueden clamar todos los profetas y todos los maestros: el rico avariento no oía a nadie. Los graneros reventaban y resultaban estrechos por la cantidad de lo allí amontonado; mas el corazón codicioso no se llenaba con nada. Y es así que, añadiendo constantemente nuevo a lo viejo y aumentando la opulencia con los aditamentos de cada año, vino a parar a esta situación inextricable de no poder desprenderse, por su avaricia, de lo antiguo, y de no poder, por la cuantía misma, dar cabida a lo nuevo. De ahí que todas sus deliberaciones resultaban ineficaces y todas sus preocupaciones sin salida. «¿Qué voy a hacer?»

[123] ¿Quién no compadecerá a un hombre así obsesionado? Desgraciado por la buena cosecha, miserable por los bienes presentes y más miserable por los que espera. La tierra no le produce a él ingresos, sino que le da cosecha de gemidos; no recoge de ella montones de frutos, sino preocupaciones, tristezas y apuro terrible. Se lamenta este hombre como los indigentes. ¿No dice eso mismo cualquiera que está ahogado por la necesidad? ¿Qué voy a hacer? ¿Cómo comer, cómo vestirnos? Es lo mismo que dice este rico. Se lamenta, carcomido el corazón por los cuidados. Lo que a otros alegra, al avaro le consume. Y es que no le alegra tener llenos todos los depósitos de dentro, sino que le angustia el alma el torrente de su riqueza, que se desborda de todos los graneros, pues teme que, de salir afuera, se convierta en alivio de los necesitados.

[EL RICO, ADMINISTRADOR DE LOS QUE SON SIERVOS DEL SEÑOR COMO ÉL]

[124] 2. Paréceme a mí que la enfermedad del alma de este hombre se asemeja a la de los glotones, que prefieren reventar de hartazgo antes que dar las sobras a los necesitados. Entiende, hombre, quién te ha dado lo que tienes, acuérdate de quién eres, qué administras, de quién has recibido, por qué has sido preferido a otros. Has sido hecho servidor de Dios, administrador de los que son, como tú, siervos de Dios; no te imagines que todo ha sido preparado exclusivamente para tu vientre. Piensa que lo que tienes entre manos es cosa ajena. Te alegra ello por un tiempo, luego se te escurre y desaparece; pero de todo se te pedirá estrecha cuenta. Tú, empero, lo tienes todo encerrado con puertas y cerrojos, y, no obstante haberlo sellado, pierdes el sueño por tus preocupaciones y deliberas contigo mismo, consejero, por cierto, insensato.

[125] ¿Qué voy a hacer? Debieras haber dicho: «Hartaré las almas de los hambrientos, abriré mis graneros y convidaré a todos los necesitados. Imitaré a José (Cfr. Gén 47, 13 y sigs.), con el pregón de humanidad que voy a echar. Pronunciaré una palabra magnífica. Todos los que necesitéis pan, venid a mí. Como de fuentes comunes, participad cada uno lo que necesite del beneficio que Dios me ha hecho.» Pero no eres tú de ese metal. ¿Cómo lo vas a ser tú, que miras con ojeriza que gocen los hombres; tú, que, tomando mal consejo de tu alma, buscas afanosamente la manera de no repartir a cada uno lo que necesita, sino de almacenarlo todo y privar a todos del menor provecho. Estaban a la puerta los que venían a requerir tu alma, y él estaba echando cuentas sobre comida. Aquella misma noche se lo iban a llevar, y él fantaseaba gozar por muchos años de su prosperidad. Le fue concedido deliberar sobre todo y manifestar en voz alta su sentir, a fin de recibir sentencia digna de libre determinación.

[EMPLEO SOCIAL DE LAS RIQUEZAS]

[126] 3. Ten cuidado no te pase a ti lo mismo, pues la parábola se escribió para que no obremos nosotros de ese modo. Imita, ¡oh hombre!, a la tierra. Da frutos como ella, porque no parezcas inferior a un ser inanimado. La tierra no produce sus frutos para su propio goce, sino para tu servicio; mas tú, si algún fruto dieres de beneficencia, lo congregas para ti mismo, pues el premio de las buenas obras revierte a los que las hacen. Has dado a un hambriento, mas lo dado se hace tuyo y revierte a ti con creces. El grano de trigo que cae a tierra se convierte en ganancia de quien lo arrojara; así, el pedazo de pan que has echado al hambriento, te producirá para más adelante mucha utilidad. Sea, pues, para ti lo que es término de la agricultura, principio de tu sementera celeste: «Sembrad –dice la Escritura– para justicia,» (Os 10, 12). ¿Por qué, pues, te angustias, por qué te atormentas a ti mismo, empeñado en encerrar a cal y canto tus riquezas? «Más vale el buen nombre que las muchas riquezas»(Prov. 22, 1).

[127] Y si admiras el dinero por la honra que procura, considera cuánto más ha de contribuir a tu gloria ser llamado padre de innumerables hijos, que no tener en la bolsa innumerables estateres. El dinero, mal que te pese, tendrás que dejarlo aquí; mas la gloria que ganes con tus buenas obras te la llevarás contigo al Señor, cuando en presencia del juez común te rodeará todo el pueblo y te proclamará su sostén y bienhechor y te dará todos los nombres que expresan amor y humanidad. ¿No ves a esos hombres que consumen sus fortunas en los teatros, para pancratiastas, mimos o farsantes o gladiadores, hombres cuya sola vista es para horrorizarse, por un honor que dura un momento, unos aplausos y ovaciones de la turbamulta? ¿Y tú eres escaso en gastos que han de acarrearte tamaña gloria? Dios te alabará, los ángeles te aclamarán. Todos los hombres de la creación tendránte por bienhadado. La gloria eterna, la corona de justicia, el reino de los cielos serán el galardón de las cosas perecederas bien administradas. De nada de eso se te da nada, desdeñando por afán de lo presente los bienes por venir.

[128] Ea, pues, reparte de modo vario tu riqueza, sé ambicioso y magnífico en gastar en favor de los necesitados. Que también de ti se pueda decir: «Derramó, dio a los pobres, su justicia permanece por los siglos» (Ps 111, 9). No vendas a altos precios, aprovechándote de la necesidad. No aguardes a la carestía de pan para abrir entonces tus trojes. Porque «el que sube el precio del pan es aborrecido del pueblo» (Prov. 11, 26). No esperes, por amor al oro, a que venga el hambre, ni por hacer negocio privado la común indigencia. No seas traficante de las calamidades humanas. No hagas de la ira de Dios ocasión para alimentar tu dinero. No abras más, a fuerza de azotes, las heridas de los atribulados. Tú miras el oro, y no miras a tu hermano: reconoces el cuño de la moneda y disciernes la genuina de la falsa, y desconoces de todo punto a tu hermano en el tiempo de necesidad.

[TRAGEDIA DEL PADRE QUE SE VE OBLIGADO A VENDER UN HIJO]

[129] 4. A ti te agrada sobremanera el bello color de oro, pero no consideras cuántos gemidos de miserables te van siguiendo. ¿Cómo lograrás ponerte ante los ojos los sufrimientos de los pobres? El pobre, mirando por todos los rincones de su casa, ve que ni tiene oro ni lo tendrá jamás. Su ajuar y vestidos son los que corresponde al dinero del pobre y entre todos no valen unos ochavos. ¿Qué hacer? Echa ahora una mirada sobre sus hijos y no ve otro remedio a la muerte que llevarlos al mercado y venderlos. Considera ahora la lucha entre la tiranía del hombre y el amor paterno. El hambre amenaza con la muerte más espantosa; la naturaleza persuade y arrastra a morir juntamente con los hijos. Muchas veces ha dado ya el hombre unos pasos adelante, y muchas veces se ha vuelto atrás; por fin, la victoria ha quedado de parte de la violencia e inexorable necesidad.

[130] ¡Qué deliberaciones se está haciendo el padre! ¿A quién venderé primero? ¿A quién mirará con más gusto el vendedor de trigo? ¿Tomaré al mayor? Pero me conmueven sus derechos de primogenitura. ¿Al más pequeño entonces? Pero me da lástima su tierna edad, que no sabe aún de desdichas. Éste es un retrato vivo de sus padres; el otro muestra aptitud para las letras. ¡Oh trance sin salida! ¿En qué me voy a convertir? ¿A cuál de éstos voy a herir? ¿De qué fiera voy a tomar el alma? ¿Cómo me voy así a olvidar de la naturaleza? Si a todos los conservo, se verá que a todos los he consumido a fuerza de sufrimientos. Si a uno solo entrego, ¿con qué ojos miraré a los que quedan, hecho ya sospechoso de traición? ¿Cómo habitar en mi casa, cuando yo mismo me he causado la orfandad? ¿Cómo me acercaré a la mesa, que a esta costa puede ser espléndida?

[131] Y el infortunado, entre lágrimas infinitas, marcha a vender al que más quiere de sus hijos, y tú no te conmueves de su tragedia, ni te pasa por las mientes la común naturaleza. A él le apremia el hambre, y tú das larga y te burlas, prolongando aún su calamidad. Él entrega sus entrañas por precio de la comida, y tu mano no sólo no se paraliza al negociar con tamañas calamidades, sino que todavía regateas y escrupulizas sobre el más y el menos, y contiendes porque tomando más, des menos. ¡Así agravas por todos los lados la desgracia del infortunado! No te mueven a lástima las lágrimas, los gemidos no ablandan tu corazón. Todo te deja inflexible e inexorable. Todo lo ves oro, todo te lo imaginas oro; en él sueñas durante la noche, en él piensas despierto. Como los dementes no ven las cosas que tienen delante, sino las que les presenta su enfermedad, así tu alma, presa de la avaricia, todo lo ve oro, todo lo ve plata. Con más gusto quisieras ver el oro que el sol. Todo quisieras que se convirtiera en oro, y, en cuanto de ti depende, así lo intentas.

[DIFUSIÓN DE LAS RIQUEZAS]

[132] 5. ¿Qué máquina, en efecto, dejas sin mover por amor al oro? El trigo se te convierte en oro, el vino se te solidifica en oro, las lanas se te tiñen de oro. Todo negocio, toda industria, te acrecienta el oro, y el oro mismo se engendra y multiplica a sí mismo en los préstamos. Y todavía no te hartas ni se columbra término a tu codicia. A los niños golosos les damos muchas veces lo que desean hasta que se harten, de suerte que el exceso y el hartazgo les produce fastidio; no así el avaro, que cuanto más se harta, más desea.

«Si afluyeran las riquezas, no pongáis en ellas el corazón» (Ps 61, 11). Mas tú tratas de poner dique a la corriente, y obstruyes por dondequiera los escapes. Luego, retenidas y remansadas, ¿qué te hacen? Rompen todos los diques, como violentamente retenidas y desbordantes que están, derrumban los graneros del rico y, como si fuera un enemigo invasor, arrasan todos los depósitos. Pero, ¿los construirá acaso mayores? Es incierto si no se los transmitirá destruidos a su sucesor. La verdad es que antes morirá él desgarrado que por su industria avarienta se levanten aquéllos.

[133] En fin, el rico aquel tuvo el fin que merecían sus malos consejos; mas vosotros, si me hacéis caso, abriréis de par en par vuestros graneros y daréis abundante salida a vuestras riquezas; como un río que atraviesa tierra feraz por muchos canales, así vosotros distribuid las riquezas dándoles salida, por múltiples caminos, hacia las casas de los pobres. Si de los pozos se saca toda el agua, sale luego más abundante y limpia; mas si se abandonan se corrompen. Así la riqueza, estancada, resulta inútil; mas si se mueve y pasa de mano en mano, es bien y fruto común. ¡Oh, cuánta alabanza te vendrá de quienes hubieras tú favorecido, alabanza que no es bien que desdeñes! ¡Cuán grande galardón de parte de aquel juez justo, del que no debes desconfiar!

[134] Ten en todo momento ante los ojos el ejemplo de ese rico que fue condenado. Quería guardar lo que ya tenía y estaba ansioso por lo que esperaba. No sabía si había de vivir al día siguiente y anticipaba, pecando, la mañana al hoy. Todavía no había llegado ningún suplicante y de antemano mostraba su ferocidad; no había aún recogido los frutos y ya era condenado de avaricia. La tierra se le había mostrado generosa en sus frutos, le había puesto ante los ojos un alto sembrado en los labrantíos, le mostró abundantes racimos colgando de los sarmientos, le ofreció los olivos rebosantes de fruto y le prometió toda suerte de delicias de los árboles frutales; mas él se mostró tacaño y estéril, pues antes de tener ya miraba con ojeriza a los necesitados. A la verdad, ¡qué de peligros antes de cosechar los frutos! Y es así que el granizo los destroza, y el calor excesivo los arrebata de entre las manos, y el agua, cayendo a destiempo de las nubes, los inutiliza. ¿No ruegas al Señor que acabe su gracia? Mas de antemano te haces indigno de recibir lo que te es ofrecido.

[FALTA DE SENTIDO SOCIAL DEL RICO]

[135] 6. Tú hablas para ti mismo en lo escondido; pero tus palabras son examinadas en el cielo, y, por ello, de allí te vienen las respuestas. ¿Y qué es lo que dice el rico? «Alma mía, tienes muchos bienes en reserva, come, bebe, banquetea diariamente» (Lc. 12, 19). ¡Oh insensatez! Si tuvieras alma de cerdo, ¿qué otras buenas noticias le dieras? ¿Tan bestial eres, tan poco entiendes de bienes del alma, que le ofreces los manjares de la carne y, lo que ha de parar en el retrete, eso presentas como regalo a tu alma? Si el alma tiene virtud, si está llena de buenas obras, si se une familiarmente con Dios, entonces, sí, tiene muchos bienes y es bien celebre el banquete hermoso que dice con ella. Mas como tú sólo sabes de sentimientos terrenos, y tienes por Dios a tu vientre, y eres carnal todo, esclavizado por tus pasiones, oye el nombre por cierto que te cuadra, nombre por cierto que no te da hombre de la tierra, sino el Señor mismo: «Necio, esta misma noche te requerirán tu alma, ¿y lo que has allegado para quién será>» (Lc. 12, 20).

[136] Esta irrisión de su necedad vale por un castigo eterno y más. Porque, ¡qué determinaciones está tomando el que está a punto de ser arrebatado! «Derribaré mis graneros y edificaré otros.» Y harás muy bien, le diría yo. Dignos son, en efecto, de ser derribados unos graneros de iniquidad. Echa por tierra con tus propias manos lo que inicuamente edificaste. Destruye esos trojes, de donde jamás salió nadie remediado. Demuele toda casa guardiana de la avaricia, desmantela los techos, derrumba las paredes, muestra al sol el trigo carcomido, saca de la cárcel a la riqueza prisionera, alumbra con pública luz los escondrijos tenebrosos de Mammon.

«Derribaré mis graneros y edificaré otros más grandes.» Y si también llenas éstos, ¿qué otra cosa excogitarás? ¿Los derribarás a su vez y los volverás a edificar? ¿Y qué puede haber de más insensato que trabajar sin tregua, construir con afán y afanosamente destruir? Ahí tienes, si quieres, graneros, las casas de los pobres.

[137] «Atesórate un tesoro en el cielo» (Mt. 6, 20). Lo que allí almacenes no se lo comerá la polilla, ni carcomerá el orín, ni se lo llevarán los ladrones. «Pues ya daré a los necesitados, cuando llene los segundos graneros.» Largos tiempos de vida te has prefijado. Mira no se te anticipe el plazo. A la verdad, esa promesa no es muestra de bondad, sino de maldad. No prometes con intento de dar luego, sino para desentenderte de la obligación presente. ¿Qué es lo que ahora te impide dar? ¿No está ahí el menesteroso? ¿No tienes llenos los graneros? ¿No está preparado tu galardón? ¿No está claro como la luz el precepto? El hambriento se consume, el que anda desnudo está aterido de frío, el que tiene que pagar sus deudas se ahoga, ¿y tú dilatas la limosna para mañana? Oye a Salomón: «No digas: Vuelve que vuelvas y mañana te daré, pues no sabes lo que traerá el día de mañana»(Prov. 27, 15).

[138] ¡Qué mandamientos desprecias por haberte obturado la avaricia los oídos! ¡Cuántas gracias debieras dar a Dios, tu bienhechor; qué contento debieras estar y cómo habías de ufanarte, pues no tienes tú que llamar a las puertas ajenas, sino que son otros los que asedian las tuyas! Pero la verdad es que andas triste y huraño y huyes de toparte con nadie, no sea que, aun contra tu voluntad, se te escape algo de entre las manos. Sólo sabes una palabra: No tengo, no quiero dar, porque soy pobre. Pobre realmente eres, desprovisto de todo bien: pobre de amor a tu prójimo, pobre de fe en Dios, pobre de esperanza eterna. Haz a tus hermanos partícipes de tu trigo; lo que mañana se ha de pudrir, dáselo hoy al necesitado. Linaje pésimo es de avaricia no dar al menesteroso ni siquiera lo que se está corrompiendo.

[INJUSTICIA SOCIAL DE LOS RICOS]

[139] 7. ¿A quién, dices, hago agravio reteniendo lo que es mío? ¿Y qué cosas, dime, son tuyas? ¿Las tomaste de alguna parte y te viniste con ellas a

la vida? Es como si uno, por ocupar primero un asiento en el teatro, echara luego afuera a los que entran, haciendo cosa propia lo que está allí para uso común. Tales son los ricos. Por haberse apoderado primero de lo que es común, se lo apropian a título de ocupación primera. Si cada uno tomara lo que cubre su necesidad y dejara lo superfluo para los necesitados, nadie sería rico, pero nadie sería tampoco pobre. ¿No saliste desnudo del vientre de tu madre? ¿No has de volver igualmente desnudo al seno de la tierra? Ahora bien, lo que ahora tienes, ¿de dónde procede? Si respondes que del azar, eres impío, no reconociendo al Creador y no rindiendo gracias al que te lo ha dado. Mas si confiesas que todo te viene de Dios, dinos la razón por que lo has recibido.

[140] ¿Acaso es Dios injusto por habernos repartido desigualmente los medios de vida? ¿Por qué tú eres rico y el otro pobre? ¿No es, absolutamente, para que tú recibas el galardón de tu bondad y buena administración, y el otro sea honrado con los grandes premios de la paciencia? Y tú, encerrándolo todo en los senos insaciables de tu avaricia, ¿no crees cometer agravio contra nadie, cuando a tantos y tantos defraudas? ¿Quién es avaro? El que no se contenta con las cosas necesarias. ¿Quién es ladrón? El que quita lo suyo a los otros. ¿Con que no eres tú avaro, no eres tú ladrón, cuando te apropias lo que recibiste a título de administración? ¿Con que hay que llamar ladrón al que desnuda al que va vestido, y habrá que dar otro nombre al que no viste a un desnudo, si lo puede hacer? Del hambriento es el pan que tú retienes; del que va desnudo es el manto que tú guardas en tus arcas; del descalzo, el calzado que en tu casa se pudre. En resolución, a tantos haces agravios, a cuantos puedes socorrer.

[JUICIO FINAL Y DEBERES SOCIALES]

[141] 8. Muy bellos son, decís, esos discursos; pero el oro lo es más. Son como los que se dirigen a los incontinentes sobre la castidad. Efectivamente, los incontinentes, mientras se está vituperando a la amiga, el mero recuerdo los incita al deseo. ¿Cómo te pondré ante los ojos los sufrimientos del pobre, a ver si caes en la cuenta qué gemidos son la fuente de tus tesoros? ¡Oh, de cuánto precio será para ti en el día del juicio la palabra del Evangelio: «Venid, benditos de mi Padre, a poseer el reino que os está preparado desde la constitución del mundo. Porque tuve hambre y me disteis de comer, tuve sed y me disteis de beber»! (Mt. 25, 34).

[142] Y, por el contrario, ¡qué horror, qué sudor y tinieblas no te rodearán cuando oigas la otra sentencia de condenación: «Apartaos de Mí, malditos, a las tinieblas exteriores, que están preparadas para el diablo y sus ángeles. Porque tuve hambre y no me disteis de comer, tuve sed y no me disteis de beber, estaba desnudo y no me vestisteis» (Ibid 41). No se acusa ahí al ladrón, sino que se condena al que no quiere dar de lo suyo. Yo os he dicho lo que creía seros conveniente; a vosotros toca ahora cumplirlo. Si lo cumplís, ahí tenéis bien claros los bienes que se os prometen. Si desobedecéis, escrita está la amenaza, que yo pido a Dios no probéis por experiencia. Tomar más bien el mejor consejo, a fin de que vuestra riqueza sea redención vuestra y caminéis hacia los bienes celestes que os están preparados por la gracia de Aquél... Amén.

EDAT MITJANA

Inicis de la Moral econòmica com a resposta al Mercantilisme naixent 

L'Edat mitjana (EMd) marca decisivament l'orientació de la moral cristiana sobre les realitats econòmiques. La reflexió teològico-moral segueix tenint una finalitat teològica. S'estructura entorn dels quadres formals de la justícia: 

· Ofereix dues novetats 

-
Els moralistes de l'època situen la moral econòmica dins l'esquema formal de la virtut cardinal de la Justícia, a la llum d'Aristòtil (Ètica a Nicòmac, V) i seguint a St. Tomàs, exponent màxim d'aquesta innovació. 

-
Empren els instruments jurídics del Dret romà i del Dret eclesiàstic: domini, contractes i restitució. D'aquesta manera el tractament moral troba justificació filosòfica i jurídica i argumenta segons la racionalitat pròpia de l'època. 

· Hi trobem, alhora, certes limitacions

-
Un formalisme excessiu, segons autors. En centrar-se en els quadres formals, s'arracona, en part, l'anàlisi dels problemes reals de la vida econòmica, amb conseqüències d'oblit o d'hipertròfia, segons els casos. Tenen, també, dificultat d'assumir el problema de la justícia social. 

-
Iuspositivisme també excessiu, sobretot a càrrec dels moralistes dels segles XVI i XVII i de l'època casuística. Quant a l'exposició del contingut concret del setè manament, alguns manuals de moral tenien més en compte el dret civil positiu que la reflexió ètica. Es considerava vàlida la legislació positiva sobre el domini dels béns econòmics, sense fer una crítica profunda del sistema econòmic subjacent. Alhora, la consideració iuspositiva orientava la moral cap a l'individualisme ètic, amb la qual cosa es perdia l'horitzó global –social i estructural–. L'estudi de la moral social se centrava excessivament en la justícia commutativa. 

-
Metodologia preferentment racional i deductiva. Patia d'un cert paternalisme civil – polític (no comptava amb la participació ciutadana) i econòmic (recurs a l'almoina com a mitjà d'assuavir les diferències socials). 

· Avaluaran els temes següents, des del punt de vista moral: el comerç, el lucre i el llogre, els contractes, els diners i la usura, els preus, la restitució, la desigualtat de les classes socials per raó econòmica, etc. 

EDAT MODERNA

La moral cristiana davant del capitalisme financer i comercial dels segles XVI-XVII. 

Valoració global: sorgeixen nous problemes amb el descobriment d'Amèrica: el comerç, algunes qüestions antropològiques i el dret internacional. Hi ha un afany de connectar amb les realitats del temps, no sempre encertat –i en punts importants, per exemple, el de la inflació–. Aquesta època té una importància decisiva per al futur de la moral econòmica catòlica. Temes d'estudi: propietat, licitud de l'ocupació, comerç, preu just, formes de rendes, monopolis, usura, lucre, licitud del canvi i de l'activitat bancària, treball i salari just, dret internacional (Francisco de Vitoria i F. Suárez). 

Destaquem, com a moralista, Antonino de Florència (1389-1459). 

La TMS se centra a comentar la II-II q. 57-122 de Sant Tomàs o el IV llibre de les sentències de P. Lombard. Sorgeixen els tractats De iustitia et iure (DII). 

· Aspectes negatius

-
Preponderància de la justícia commutativa, amb les conegudes conseqüències individualistes, a pesar d'admetre una certa intervenció estatal. La casuística accentuarà fins l'exageració aquest individualisme. Hi ha, alhora, un cert formalisme. 

-
L'accentuació del domini, com a tema central d'estudi, justifica de fet l'ordre econòmic existent. En efecte, la situació concreta històrica i l'ordenament jurídic de l'època no es posen en qüestió. El fet històric de la propietat és elevat a categoria teològico-moral. 

-
Reducció de l'ètica econòmica a una moral d'intercanvi: l'àmbit privilegiat de la moral econòmica dels tractats DII se cenyeix als contractes. Els moralistes, obsessionats pel comerç i els diners, malden per estudiar la moralitat del preu en el marc dels contractes de compra-venda i del canvi dels diners. Aquests plantejaments morals, fonamentats en la preponderància econòmica de l'intercanvi, no van poder obrir-se a una anàlisi més pregon del bé comú. De fet, el principi de mancança dominava l'economia de l'època preindustrial. 

· Aspectes positius 

-
Afirmació de la instància ètica dins el món econòmic; connexió entre la reflexió moral i el coneixement de la realitat econòmica: utilització d'una metodologia interdisciplinària; sistematització en els tractats sobre la justícia i en De iustitia et iure. 

-
L'humanisme com a criteri de discerniment de l'activitat econòmica: el bé de l'home guia els moralistes dels ss. XVI-XVII, sense subjecció a interessos de classe o de nació. 

-
Aparició dels drets humans i del dret internacional en F. de Vitoria i F. Suárez. 

EDAT CONTEMPORÀNIA

El silenci de la moral casuista davant del mercantilisme (segles XVII-XVIII) i del capitalisme industrial iniciat a la fi del s. XVIII. 

En aquesta època sorgeixen les Institucions Morals (la primera de Juan Azor, 1600) com a resums, per a sacerdots, dels tractats De iustitia et iure. 

Hi ha, com en tota època històrica, aspectes negatius i positius. 

· Aspectes negatius

-
Un marc de reflexió reduït, que se cenyeix al setè precepte del Decàleg (amb excepció dels autors fidels a la tradició tomista), amb les evidents conseqüències de reduccionisme individualitzant (l'ètica econòmica com a qüestió de consciència i de deures individuals). Contínua, alhora, l'orientació religiosa (accentuació de l'enfocament de la salvació de l'ànima). Pel que fa a la justícia, cal afegir el to formalista.

-
Uns defectes heretats dels tractats DII: preponderància, encara, de la justícia commutativa, la qual cosa orienta vers plantejaments i solucions de caràcter predominantment privatista; admissió pràctica de l'ordre sòcio-econòmic existent (el domini jurídic dels béns és considerat com a origen dels drets i obligacions d'aspecte moral); reducció de l'ètica econòmica a una moral d'intercanvi (importància atorgada al tema dels contractes).

-
Una juridicació de la moral econòmica: l'exposició del dret civil (de cada país o comparat) abunda tant com la reflexió moral; domini i contractes són desenvolupats segons la metodologia i el contingut del dret civil; es justifica la moral econòmica des de l'ordre jurídic vigent. 

La Teologia Moral Social d'aquesta època és, doncs, preponderantment casuística, jurídica i interindividualista, aliena a les grans transformacions socials, econòmiques i culturals del moment històric. Nogensmenys, els moralistes de l'època volien orientar la consciència dels cristians vers una societat més justa (per exemple, amb l'anàlisi del robatori i de la restitució). 

Quant al robatori, els moralistes ofereixen una anàlisi acurada entorn de la seva noció, les divisions (violent, sacrilegi, etc.), fets equivalents (no restituir, no pagar els deutes, no pagar el salari degut) i valoració (pecat greu segons la seva espècie, a causa del mal al proïsme i al bé comú). Proposen una casuística que considera la matèria (greu – lleu), les circumstàncies (qui roba, a qui roba) i les excepcions (extrema necessitat, oculta compensació). Pel que fa a la restitució, s'estudia les seves arrels, la gravetat, l'ordre i les causes que l'excusen. 

Ara bé, com ja hem afirmat, l'emmarcament dins la justícia commutativa condiciona un to individualista al tractament de les qüestions. Què cal dir del robatori a gran escala (fraus, corrupcions, extorsions, sobretot a nivell públic? Una ètica tancada sobre l'individu i no oberta a les dimensions social i estructural resta, en gran mesura, ineficaç per a humanitzar la societat. 

DOCTRINA SOCIAL DE L'ESGLÉSIA (DSE) 

1. Preparació de la DSE: L’Església davant el món modern durant el s. XIX: de la condemna al diàleg

En el s. XIX es plantegen qüestions claus: el liberalisme, el socialisme i la qüestió social.

Podem sintetitzar així les distintes formes d’afrontar la relació Església-món: separació-comdemna-inmersió-domini-diàleg. 

La novetat del diàleg ha estat un avenç de proporcions incalculables i fruit d’un replantejament esclesiològic. Cal dialogar amb el món modern. L’Església no podia inhibir-se d’aquesta tasca si volia parlar als homes d’avui. Caldrà, doncs, concretar l’àmbit i les regles d’aquest diàleg sense perdre la pròpia identitat.

2. L’enclaustrament defensiu de l’Església en el s. XIX i els catòlics liberals

El món laic que comença en el XVIII i continua amb força en el XIX pretén exaltar la raó en front de la revelació; exaltar la llibertat de pensament, de consciència i d’acció en front de l’obscurantisme i l'autoritarisme que la revelació, segons ell, comportava. 

El poder polític assumeix cada vegada més funcions que fins ara realitzava l’Església. Les lleis laïcistes van privant l’Església dels seus mitjans de subsistència, l’allunyen del món de la cultura i li tanquen les portes per a un apostolat eficaç. 

L’Església reacciona, d'una banda, defensant-se, mitjançant la condemna de tot el món exterior modern. Un dels màxims exponents el trobem en el Síl·labus de Pius IX (a casa nostra Sardà i Salvany escriví un llibre que fóra expressió de l’integrisme de l’època: «El liberalismo es pecado»). De l'altra, alguns pensadors intentaren de conciliar el cristianisme i el món modern: foren els catòlics liberals (per exemple, Garbert, Montalembert, Cousa, Lacordaire i Lamennais). Segons aquests, allò que l’Església ha de fer, no és condemnar, sinó el que sempre a fet: acollir, purificar, assumir, elevar, integrar i assolir un acord entre els seus principis religiosos irrenunciables i les noves circumstàncies històrico–politíques. A més, afirmen que el liberalisme i el món modern aporten molts elements positius.

La veritat és, també, que aquests catòlics liberals no van adonar-se de la gravetat del problema social generat pel liberalisme econòmic i es limitaren, la majoria de les vegades, a un paternalisme benvolent.

3. El lent despertat dels catòlics a la qüestió social

Podem descriure aquesta època amb les següents dades: gran desenvolupament tècnic, industrial i comercial; creació de noves estructures en la producció de béns de consum; apareix una nova forma de propietat: el capital, que origina la classe social dels patrons; i una forma nova de treball: l’assalariat, que origina la classe social obrera o proletària. Aquesta darrera està quasi sempre oprimida per la misèria i degradada per un treball desenvolupat en condicions inhumanes: horaris de 14 a 16 hores, contractació indiscriminada de nens i dones; salaris de fam. El treball es converteix en una mercaderia, i el seu preu venia regulat pel mercat segons la llei de l’oferta i la demanda, sense tenir en compte el mínim vital necessari pel sosteniment d’una persona i la seva família i sense seguretat de futur, junt amb la mancança de previsions socials.

Les ideologies que predominaven en l'època eren el liberalisme i el socialisme. Alhora, sorgeix el catolicisme social. 

El liberalisme econòmic es fonamentava en la tesi econòmica liberal: laissez faire, laissez passer. És a dir, total llibertat econòmica i nul·la intervenció de l’Estat. L’iniciador en economia fou Adam Smith (1723-1790) (publicà Investigació de la naturalesa i causa de la riquesa de les nacions). Aquesta ideologia proposa una solidaritat automàtica del sistema, confiant en una mà invisible que regula les lleis del mercat. Altres liberals: David Ricardo 1722-1823), R. Malthus (1766-1823), J. Stuart Mill (1806-1873). 

El socialisme intenta de donar resposta al problema del proletariat, que el liberalisme ignora, i es concreta en tres corrents successives: 

1. El socialisme utòpic. Escriptors dels primers decennis del s. xix que proposen solucions a la qüestió social basades quasi exclusivament en teories abstractes, més teòriques que fruit de l’anàlisi dels fets (per exemple, Saint Simon [1760-1825], Fourier [1772-1837] i P. Proudhon [1809-1865]; 

2. El sindicalisme. Externament, passa de la il·legalitat a la tolerància i al reconeixement jurídic; internament, passa de ser una societat de socors mutu a societats d'ajuda mútua que amplien els seus objectius (millores de les condicions de treball i mediació entre obrers i patrons). Augmenta, progressivament, el caràcter reivindicatiu i es converteixen en organitzacions de resistència. 

3. El marxisme (o socialisme científic o marxista). Els seus partidaris es decideixen aviat per l’acció política més que pel terreny social i econòmic. Febrer 1848: manifest el Partit comunista. Apliquen el materialisme històric. Marx i Engels dibuixen la història entorn de la lluita de classes, volen suprimir la propietat privada, proposen la socialització del capital i l'abolició de les pàtries i de les nacionalitats. Marx vol crear una consciència proletària universal, la internacionalització del moviment obrer i l’opció per la revolució. Dissortadament, el marxisme (socialisme marxista) postula l’ateisme i això va contribuir a l’apostasia i al sentiment antieclesial de la classe treballadora.

El catolicisme social. Hi hagué, dins l’Església, un moviment de catòlics preocupats per les qüestions socials. 

Primer període: Fins a 1870 es manifestava només a nivell de reflexions crítiques, però insuficients, i d’accions socials decidides, però limitades al pla caritativo-assistencial (Conferències de St. Vicenç de Paul, a París per Frederic Ozanam, 1833; Societat de St. Francesc Xavier, 1840, funda escoles per a obrers; a Itàlia, els Oratoris i les escoles professionals creades per Dom Bosco; a Alemanya, les associacions d’aprenents, organitzades pel sacerdot Adolf Kolping, 1855; en el pla teòric tenim a Ketteler [1811-1877], bisbe de Magúncia i que denuncià les injustícies del capitalisme i, escollit diputat, va fer un programa social obert a una àmplia intervenció de l’Estat. 

Segon període: Motivat per les revoltes de 1871 a París que van fer obrir els ulls a molts catòlics. A Àustria, les idees de Ketteler foren acollides i desenvolupades per Karl von Vogelsang (1818-1890). A França, tenim a René de la Tour du Pin i Albert du Mum. A Itàlia, l’Obra dels congressos que creà una xarxa de cooperatives, caixes d’estalvi i societats confessionals de segurs i ajuda mútua. També, a Itàlia hi havia la Unió catòlica per als estudis socials (1885). A Amèrica, el Cardenal Gibbons (1834-1921) defensà la possibilitat d’un sindicalisme obrer cristià amb els Cavallers del treball. El cardenal Manning, a Anglaterra, defensà els treballadors irlandesos, 1874. La unió de Friburg, entorn de Mns. Mermilod (1824-1892), organitzava reunions on confrontava intel·lectuals francesos, italians, alemanys, austríacs i belgues. A Espanya va tardar en arrelar, però tenim a Donoso Cortés i Jaume Balmes, que sí s’adonaren de la transcendència de la industrialització, denunciaren els excessos del socialisme i fustigaren l’afany de llogre capitalista. A favor del socialisme utòpic hi ha Antolin Monescillo i Jerònim Babiloni (mallorquí) que publicà cristians socialistes (1948). Altres institucions i personatges de l'època: Cercles d’obrers de Ceferino González i el jesuïta Antoni Vicent. D’aquí sorgiren els Cercles catòlics d’obrers, especialment els de ferroviaris del P. Nevares, i els del P. Salaverri.

Enumerem algunes qüestions clau, la solució de les quals no reeixia amb accions merament caritativo-assistencials: 1. L'associacionisme obrer; 2. La intervenció estatal; 3. La fixació del salari just; 4. L’oportunitat o no que els catòlics actuessin agrupats en un partit polític.

La Doctrina social de l’Església

1ª etapa: Va des de la Rerum novarum fins al Magisteri social de Pius XII.

Partim del convenciment que la qüestió obrera o social és un tema moral, no només polític, econòmic o tècnic. Per això, l’Església ha d’intervenir. Té el dret i deure d’il·luminar els fidels. L’Església està convençuda, fonamentada en la Revelació i la llei natural, de poder contribuir a la solució radical i perennement vàlida de la qüestió social. En aquesta primera època recorrerà poc a les ciències socials. És creu amb el dret de jutjar les ideologies existents. Propugna, no tant un canvi d’estructures, com un compromís social i la conversió dels cors.

Rerum novarum (qüestió obrera). Escrita per Lleó XIII, el 15-maig-1891. Obre una nova època en la doctrina i praxis eclesials. La solució als problemes socials vindrà de l’Església amb la seva doctrina i la seva acció, de l’Estat i dels mateixos interessats (patrons i obrers). Fa una crítica del socialisme de l'època, defensa el dret a la propietat; enumera els drets i deures dels patrons i dels treballadors; assenyala les funcions de l’autoritat i propugna el dret associació i la reforma dels costums. 

Quadragesimo anno (qüestió social): 15-maig-1931, per Pius XI. L'àmbit de reflexió s'amplia a la qüestió social, és a dir, els models sòcio-econòmics a nivell nacional. Proposa el salari familiar; analitza el socialisme (que distingeix entre moderat i radical); propugna el principi de subsidiarietat; s'adhereix al corporativisme, basat en l’enquadrament de les persones, no per categories, sinó per la seva funció social, per professions. La lluita de classes se substitueix per la col·laboració de tots entorn de les corporacions professionals.

2ª etapa: L’Església va adonant-se, cada cop més, de la naturalesa teològica i la inspiració evangèlica de la DSE. Documents de la Santa Seu:

Mater et magistra, 15-maig-1961, per Joan XXIII. Tracta dels desequilibris intraestatals i interestatals. 

Pacem in terris, 1963, de Joan XXIII. Fa una anàlisi de la pau en el món a la llum de la veritat, la justícia, l’amor i la llibertat, amb igualtat, tant a nivell intraestatal, com interestatal i mundial. Postula la necessitat d’una autoritat mundial. Fa tot una reflexió sobre els drets humans. 

Gaudim et spes, del Concili Vaticà II, fonamenta les exigències morals socials en una antropologia teològica que té en Crist el seu origen i la seva plenitud, i a la seva claror explica l'home, la societat i l’activitat humana. Amb aquesta anàlisi prèvia, afronta els problemes de la família, la cultura, l’economia, la política i les relacions internacionals, ajuntant-hi la qüestió de la guerra i la pau. 

Populorum progressio, 1967, de Pau VI. Se centra en el desenvolupament integral de les persones i dels pobles. 

Octogesima adveniens, 1971, de Pau VI. Estudia els problemes actuals el món modern: la dona, la urbanització, la pobresa, etc. 

Justícia en el món, 1971, del sínode de bisbes. Tracta de l’educació per a la justícia i la lluita per la justícia.

Laborem exercens, 1981, de Joan Pau II. Ofereix una reflexió sobre el treball humà.

Llibertat cristiana i alliberament, 1986, de la CDF. Dóna resposta a algunes qüestions que envolten la Teologia de l’alliberament. 

Sollicitudo rei socialis, 1987, de Joan Pau II. Reprèn la qüestió del desenvolupament dels pobles, descriu les divisions E-O i N-S, i les analitza teològicament. 

Centesimus annus, 1991, de Joan Pau II. Fa una relectura de la RN a la llum de la nova situació que sorgeix després de la caiguda del mur de Berlín. Tracta, sobretot, de l’economia social de mercat i de la democràcia.

L'episcopat espanyol ha contribuït a la DSE amb documents, com ara Los católicos en la vida pública, La verdad os hará libres, La iglesia y los pobres, La caridad en la vida de la Iglesia, Testigos del Déu vivo, Moral y sociedad democrática, etc. 

La manera d’afrontar els problemes socials, en aquesta segona època, és, en certa mida, original, per la seva nova eclesiologia, pel seu mètode, per la traducció pràctica dels principis, per les seves preocupacions principals i per la pròpia autocomprensió. 

Canvis eclesiològics. 

1. El nou mode de concebre la relació Església-món. S’ha posat de manifest el diàleg amb el món: l'Església sap que no té la solució de tots els problemes socials, que no hi ha una manera única d’afrontar-los i que l’Evangeli no té un projecte de societat cristiana, entesa com a cristiandat, o com a tercera via de solució entre el liberalisme i el socialisme. La postura de Joan Pau II es podria dir que és de repte als sistemes ideològics perquè es reformin des de dins i integrin els valors personals o socials oblidats. Però, sobretot, els convida a qüestionar-se si posen l’home en el centre de la reflexió social. En l'encíclica CA se subratllen els errors antropològics del marxisme i del perill real de deshumanització del capitalisme. 

2. La participació dels laics. L'Església reconeix d'atribuir més espai a llur iniciativa. No són mers executors de les directrius de la jerarquia, sinó protagonistes tant en les qüestions tècniques pel que fa als assumptes socials, com en la forma d’aplicar-les. Cada vegada es recorre més a la competència tècnica dels laics en l’elaboració de documents. 
Canvis metodològics. 

Creixent ús de la inducció. Inicialment s'argumentava entorn de principis universals, que tots havien d'aplicar als casos concrets. Es posseïa una concepció força estàtica de la societat i del pensament social cristià. Des de Joan XXIII, començà de privilegiar l’anàlisi històrica i sociològica. Mater et magistra proposa la metodologia de veure, jutjar i actuar.
La internacionalització de les seves preocupacions.

Es passa de la qüestió obrera, a la qüestió social i econòmica, fins a les qüestions internacionals del desenvolupament (o subdesenvolupament) dels pobles. MM i PT ja tracten problemes mundials, la primera, des de la perspectiva del desenvolupament, i la segona, des de la reflexió sobre la pau. No serà, però, fins a la PP de Pau VI, que la qüestió social adquireix una dimensió planetària. 
Nova autocomprensió i nova font d’inspiració.

La DSE ha passat d’entendre’s com a filosofia del dret natural, d’inspiració predominantment tomista, a presentar-se com a teologia moral, inspirada en l’Evangeli, i més concretament com una visió pràctica dels problemes socials a la llum de l’antropologia teològica cristiana. L'encíclica SRS afirma que la DSE és l’aplicació de la Paraula de Déu a la vida dels homes i de la societat i la legitima per l'índole ètica i cultural que tenen els problemes socials i econòmics (n.8). I, alhora, que pertany a l’àmbit de la teologia moral (n. 41). 
La jerarquia de les veritats.

La DSE ofereix un conjunt de principis de reflexió, de criteris de judici i de normes d’acció.
Actualitat i perspectives futures de la DSE

Actualment hi ha una represa de la DSE, i més després dels fets de l’any 89. Es potencia la presència de cristians en la vida pública. 

Després del Vaticà hi trobem: 

1.
un sector de cristians contraris al reformisme de la DSE i afins l'anàlisi marxista de la societat 

2.
altres que han reduït la DSE a principis ètics del camp social i econòmic, que l’Església pren de l’Evangeli i la llei natural

3.
el naixement de la Teologia de l’alliberament, paral·lela a la DSE i, sovint, fins i tot contrària. Els seus promotors criticaven la DSE de manca d'ànima per a fer possible els canvis socials

4.
La instrucció Llibertat cristiana i alliberament de la Congregació per a la Doctrina de la Fe, que possibilità d’enquadrar la Teologia de l’alliberament (TA), amb les correccions matisos adients, dins la DSE i dinamitzar la DSE amb aportacions de la TA.
PRINCIPALS CATEGORIES TEOLÒGICO-MORALS

1. La dignitat de la persona: principi primer i originari (GS cap. 1) 

Hem vist, en l'inici del curs, que la TMS té el seu fonament, d'on sorgeixen les exigències teològico-morals del capteniment humà, en Déu, l'home i la societat. Ho podem expressar també així: l'home és un ésser social, creat per Déu per a participar de la vida divina. Negar algun d'aquests elements significa degradar, mutilar o empetitir l'home, fet que succeeix en qualsevol ideologia amb pretensió de totalitat. 

- L'home és fonament, causa i fi de totes les institucions socials (MM 219). Creients i no creients estan generalment d'acord en aquest punt: tots els béns de la terra han d'ordenar-se d'acord amb l'home, que n'és el centre i el cim (GS 12); l'home –afirma el CVII– és l'autor, el centre i la fi de tota la vida econòmico-social (GS 63). Joan Pau II ho rebla adverant que «tots els camins de l'Església condueixen a l'home» (RH, 14); «l'home és el camí de l'Església» (CA cap. 6 [53 ss.]). 

L'home és: 

a) Una unitat corpòria-anímica (GS 14). 
«U en cos i ànima, l'home, per la seva mateixa condició corporal, aplega en ell els elements del món material, talment que, per mitjà d'ell en persona, assoleixin el seu fastigi i aixequin la veu per a lliure lloança del Creador. [...] No obstant això, ferit pel pecat, experimenta les rebel·lies del cos. [...] L'home no s'enganya quan es reconeix superior a les coses corporals i no tan sols com una partícula de la naturalesa o un element anònim de la ciutat humana. En efecte, per la seva interioritat supera l'univers de les coses: torna a aquesta profunda interioritat quan es converteix al cor, on Déu, que escruta els cors, l'espera i on ell mateix, sota els ulls de Déu, decideix el seu propi destí». 

b) Un ser espiritual, dotat d'enteniment i voluntat, que posseeix com a característiques:

1. Autoreflexió: experiència de la consciència sensitiva, psicològica (racional) i moral

2. Autopossessió: experiència del jo (incomunicabilitat) afectiu-racional

3. Autodeterminació: experiència de la llibertat i senyoratge propi

4. Autocomunicació: experiència de la sociabilitat. 

Aquestes característiques el converteixen en un ésser únic en tota la creació. « L'home jutja rectament, participant de la llum de la ment divina, que ell supera, en virtut del seu enteniment, l'univers de les coses. [...] Per do de l'Esperit Sant, l'home accedeix, per la fe, a contemplar i a assaborir el misteri del pla diví» (GS 15). 

Quant a la consciència moral, el CVII afirma: «En la pregonesa de la consciència l'home descobreix una llei que ell no es dóna a si mateix, la qual, però, ha d'obeir i la veu de la qual, que sempre el crida a amar i fer el bé i a evitar el mal, quan cal, sona a les orelles del cor: fes això, això no ho facis. En efecte, l'home té una llei inscrita per Déu en el seu cor, obeir la qual és la seva mateixa dignitat i segons la qual serà jutjat. La consciència és el nucli secretíssim i el sagrari de l'home, en la qual està sol amb Déu, la veu del qual ressona en la seva intimitat. Per la consciència, d'una manera admirable, es dóna a conèixer aquella llei que es compleix en la dilecció de Déu i del proïsme. Per fidelitat a la consciència, els cristians s'uneixen amb els altres homes a fi de cercar la veritat i solucionar en la veritat tants de problemes morals que sorgeixen així en la vida dels individus com en el consorci social. Així doncs, com més preval la consciència recta, tant més les persones i els grups s'allunyen del cec arbitri i s'esforcen a conformar-se amb les normes objectives de la moralitat» (GS 16) 

Pel que fa a la llibertat, llegim: «La veritable llibertat és signe eximi de la imatge divina en l'home. Car Déu volgué deixar l'home en mans de la seva decisió, talment que cerqui espontàniament el seu Creador i arribi lliurement, adherint-se a ell, a la plena i feliç perfecció. Així doncs, la dignitat de l'home requereix que obri segons una conscient i lliure elecció, és a dir, mogut i induït personalment des de dins i no sota un cec impuls intern o sota una mera coacció externa. L'home assoleix la dita dignitat quan, alliberant-se de tota captivitat de les passions, persegueix el seu fi en la lliure elecció del bé i es procura eficaçment i amb curosa diligència els ajuts adients. Ordenació a Déu que la llibertat de l'home, ferida pel pecat, no pot fer plenament operant si no és amb l'ajut de la gràcia de Déu. Ara bé, a cadascú li caldrà donar compte de la pròpia vida davant el tribunal de Déu, segons que ell hagi obrat el bé o el mal» (GS 17).

Algunes descripcions de la persona: 

1. Unitat que es coneix

2. Independència que es posseeix

3. Responsabilitat que actua

4. Llibertat que estima. 

Parlar de persona equival a assenyalar la seva dignitat. 

Hi ha, però, distintes visions de l'home que afecten la comprensió de la seva dignitat, per exemple:

-
ateus: fonamenten la dignitat en l'absència de qualsevol heteronomia

-
teistes: fonamenten la dignitat humana en la seva dependència de Déu creador

-
cristians: La dignitat s'entén a la claror de la creació-pecat-Redempció i elevació a l'ordre sobrenatural. 

L'home, mitjançant la seva activitat, s'autotransforma i transforma la realitat que li envolta, humanitzant-la i divinitzant-la en Crist. 

c) Un ser històric. La dignitat humana, essent fonamentalment la mateixa per a tots els homes i temps, varia les seves exigències en el decurs de la història i segons llocs. Espai i temps –la història– pot també condicionar la forma d'entendre la dignitat humana, sense que signifiqui caure en un relativisme. Aprofundirem aquest fet quan estudiem els drets humans.

d) Un ser social. L'home és un ésser social per naturalesa. Les persones necessiten de la societat per assolir llur plena realització. La seva existència no es redueix, però, a ser un mer element, sense més, de la societat: la societat és per a l'home i no l'home per a la societat. Cal, doncs, afirmar que ni alienació, ni individualisme. «Així com Déu creà els homes no per a viure individualment, sinó per a formar una unió social, així també Li plagué... de santificar i salvar els homes no individualment, havent-ne exclòs qualsevulla mútua connexió, sinó de constituir-los en un poble que El reconegués en la veritat i El servís santament» (GS 32; LG 9).

e) Un ser obert a la transcendència. L'home és un ésser que es transcendeix i que està obert al Transcendent; és essencialment, estructuralment religiós, és a dir, està constitutivament ordenat a Déu, i té un únic fi que és diví –participar de la vida trinitària eternament–. No és, doncs, una peça de la història, ni els seus afanys fineixen en la terra. 

La intel·ligibilitat –accessible a tota persona– de la realitat humana en el seu context social, ens mostra tot allò que és conforme a la dignitat humana, la mesura del que és humà. La naturalesa racional humana, que possibilitat la objectivitat i el diàleg veritatiu per a cercar allò que és veritablement humà, la veritat del bé, és, així, una naturalesa corporal, racional, espiritual, històrica, social i transcendent, que assenyala els capteniments conforme a la veritat de l'home en Crist. 

f) Imatge de Déu. La dignitat humana ve de ser imatge de Déu. Les persones, home i dona, són el cim de l'obra de la creació: tota la creació li resta subordinada i ordenada. A imatge de Déu els creà, llegim en el Gènesi (Gn 1 i 2); són superiors a tota la creació, rebla un dels salms (Ps 8). Cal, però, no oblidar que no és Déu. Aquesta fou la temptació inicial: ser com Déu i no acceptar, així, la condició de criatures, per a independitzar-se del Creador. L'home, però, sense Déu es dilueix, desapareix (GS 36). 

Déu creà l'home i la dona amb la missió de dominar la terra: l'activitat humana –treball, cultura, tècnica, economia, política, etc.– participa, també, de la dignitat de l'home i en contribueix. 

Sintèticament oferim algunes conclusions que se'n deriven de l'antropologia teològica: 

1.
Igualtat fonamental en dignitat de totes les persones, encara que existeixen diferències naturals funcionals, socials, espirituals, etc. L'aspiració a la igualtat és pròpia de l'antropologia cristiana, sense degenerar en uniformitat. Les desigualtats escandaloses atempten contra la dignitat humana (RN 1; PP 9; LI 8; CEC 1938)

2.

La persona és el centre, fonament i fi de tota la vida social

3.

Els béns de la terra han d'ordenar-se al bé de totes les persones

4.
Els homes i les dones valen més que les coses, i no són una cosa, són algú, és a dir, persones, superiors a tot el cosmos

5.
La persona val més per allò que és que pel que té

6.
La dignitat de la persona resta enfosquida pel pecat

7.
La persona és síntesi de l'univers material i espiritual

8.
La persona és un ésser social per naturalesa, i només en societat pot desenvolupar-se plenament, però no és un simple ser-per-a-la-societat, sinó que la societat és en funció de la persona

9.
La persona s'autotranscendeix i es descobreix com a criatura: la consciència és el nucli on es troba tot sol amb Déu i, alhora, com un herald i missatger de Déu (VS 58). Això requesta la formació de la consciència i la llibertat de consciència, però no la seva independència

10.
La dignitat humana s'exerceix amb la llibertat oblativa, és a dir, amb el lliurament sincer d'un mateix, a través del do sincer de si mateix (GS 24)

11.
La plena dignitat humana rau en viure en Crist. Cal, doncs, mirar Crist (RH 8; 10), perquè «el misteri de l'home no s'esclareix veritablement si no és en el misteri del Verb encarnat. [...] Crist, el novíssim Adam, en la revelació mateixa del misteri del Pare i del seu amor, manifesta plenament l'home al mateix home i li fa palesa la seva altíssima vocació» (GS 22)

12.
L'activitat humana participa de la dignitat humana, i per aquest motiu el CVII afirma que tots «els béns de la dignitat humana, de la comunió fraterna i de la llibertat, ço és, tots aquests bons fruits de la natura i del nostre esforç, després que els hàgim propagat en la terra, en l'Esperit del Senyor i segons el Seu manament, tot seguit els trobarem novament, purificats emperò, de tota taca, il·luminats i transfigurats, quan Crist retornarà al Pare el regne etern i universal» (GS 39). 

Cal reconèixer la dignitat pròpia i aliena per a viure-la i defensar-la. Hem de ser fidels a allò que som. Sigues el que ets! –deia la saviesa grega–. En efecte, l'ontologia és el fonament de l'ètica- Cal viure, exhortava sant Pau, «de manera digna de l'evangeli de Crist» (Fl 1,27). 

La dignitat humana té un fonament ontològic, comporta unes exigències ètiques i la necessitat de protecció jurídica. De la dignitat humana sorgeixen els drets i deures humans. 

2. DRETS I DEURES DELS HOMES I DELS POBLES 

I.
INTRODUCCIÓ

La nostra època atribueix als drets de l’home una importància evident; nogensmenys la unanimitat en joc sembla més aviat aparent:

L’adhesió de l’opinió i dels Estats als drets de l’home no té el mateix sentit per a tothom. Per exemple, d'una banda, els països de tradició mediterrània i, d'altra, altres àrees de civilització (bloc socialista; estats islàmics; estats membres de la OUA; països asiàtics [deures>drets]).

Cal afirmar que els textos internacionals adoptats no tenen el mateix sentit per a tothom qui els ha subscrit i que la pràctica dels diferents països tolera massa sovint i fins i tot justifica les violacions dels drets.

Hi ha, doncs, base per a dubtar que els drets de l’home hagin revestit sempre una importància universal i fonamental en les diverses civilitzacions.

1. La història 

a) Presa de consciència dels drets fonamentals de l'home. Resum històric

L'experiència ètica de la humanitat es concentra en un nucli decisiu: la dignitat de l'home. Aquest apartat se centrarà en la dimensió social de l'esmentada experiència ètica: la creixent conscienciació de la llibertat social o civil (=de les LLS).

Etapes: el món antic grec (alliberà l’home de la visió màgica de l'univers i el concep com a distint i moralment autònom; es reconeix un ordre còsmic, una llei natural la llei ha de reconèixer i promoure); el món romà (integra la visió grega de l’ordre al sistema jurídic; els drets són ara un art del magistrat per tal d’assolir equitativament l’harmonia en la societat); l'influx cristià; la filosofia nominalista; l'individualisme del Renaixement; la Reforma; els segles XVIII i XIX. 

Si ens cenyim a la societat occidental d'aquests darrers segles, la història dels drets humans ha de tenir en compte: 1. la revolució francesa (esfondrament de l'antic règim i ascensió de la burgesia); 2. l'Estat liberal (el liberalisme com a sistema social i forma general de cultura); 3. l'autocrítica del liberalisme (cf. Stuart Mill: el poble pot desitjar d'oprimir una part d'ell mateix i, enfront d'ell, les precaucions són tan útils com contra qualsevol abús de poder); 4. la crítica de Marx (els drets humans són els drets del membre de la societat civil, és a dir, de l'home egoista, separat de l'home i de la comunitat, aïllat, que cerca els seus interessos privats). Aquesta crítica situa la qüestió en un nou àmbit: la revolució obrera. L'Estat de dret liberal només garanteix les llibertats dels individus burgesos. La llibertat formal per a tothom, de fet només és privilegi per a alguns, per a la burgesia capitalista. L'Estat del «laissez faire» és ineficaç i classista. L'Estat liberal limità la seva finalitat a l'ordre jurídic i, aquest, a la salvaguarda de la llibertat dels individus i les propietats.

b) Aprofundiment històric (Una mirada històrica i una perspectiva de futur, de J. Joblin)

1. Als orígens del concepte dels drets de l’home
1.
El món mediterrani, a partir de les tradicions greco-llatina i judeo-cristiana, ha creat un nucli central del que extreu la seva originalitat i el seu dinamisme
+
la història de la seva formació i transformació coincideix amb la de la noció de drets de l’home

+
el seu tronc comú és la consagració de la individualitat; els individus tenen, però, una connexió social, una necessitat de solidaritzar llurs esforços

–
segons uns, l’home ha d’assolir una societat igualitària sense amo ni Déu (“sola raó”)

–
segons altres, l’home ha de construir la societat seguint les lleis de la naturalesa, que Déu ens fa conèixer (“pla de Déu”).

2.
Les seves tradicions originals aporten el següent:

a)
La tradició greco-romana

+
la civilització grega ha alliberat l’home de la visió màgica de l’univers; l’home por conèixer i dominar les forces de la naturalesa, en contraposició amb l’home que només en depèn

–
Homer: l’home encara és determinat per les forces incontrolades que regeixen el món

–
Esquil (525-456): Atenea substitueix l’ordre cruent de les Erínies per una justícia humana equitativa

–
Sòfocles (495-406): l’home, puix que jutja, té una certa independència davant la divinitat; puix que copsa unes lleis superiors inscrites en l’ordre del món, no depèn totalment de les lleis humanes

–
Aristòtil (384-322): distingeix entre la llei natural i les lleis positives dels homes, que l’apliquen i que asseguren al ciutadà la possibilitat de ser ell mateix

–
resultat: l’home responsable en la polis

+
la civilització romana ha integrat la noció filosòfica d’ordre dins un sistema jurídic, el qual pressuposa l’acord de tothom sobre els fonaments de les relacions socials; els ciutadans

–
hi tenen una funció pròpia

–
no hi tenen cap dret subjectiu enfront de la societat (no hi poden reivindicar uns drets de l’home)

b)
La tradició judeo-cristiana

La tradició judeo-cristiana també distingeix radicalment l’home respecte a les forces de la naturalesa; ho fa, però, amb una amplària i profunditat noves

+
en el sistema jurídic hebreu tot és religiós, tot és determinat pel Codi de l’Aliança

+
el conflicte fonamental no té lloc entre Déu i l’home, sinó a l’interior de l’home, rere el fet històric del pecat; malgrat aquest, Déu li ofereix la salvació i l’home ha de decidir si hi coŀlabora o bé si la refusa (cf. Dt: “Tens davant la vida o la mort”)

+
resultat: l’home subjecte a la llei de Déu (a la norma), que imposa als homes relacions de reconciliació, d’igualtat, de llibertat

c)
Ambdues tradicions
+
tenen com a cosa comuna la reflexió sobre: l’individu, el cos social, Déu

+
tenen de propi: la civilització romana, la integració social; l’hebrea, la conquesta creixent de la llibertat

+
se segueix la tensió entre una llei natural que cal inscriure en la vida social i una originalitat irreductible dels individus que creen (o destrueixen) mitjançant llurs decisions la unitat del cos social

+
la història d’occident és el resultat d’una enorme auto-reflexió social.

2.
La cristiandad medieval i la revolució tomista
1.
La civilització medieval és essencial per a comprendre la posició actual de l’Església. La civilització medieval conjumina:

a)
El valor únic dels individus

b)
La universalitat del gènere humà; aquesta, però, dins una concepció político-religiosa que originà confusions i limitacions

+
l’ensulsiada del sistema romà al segle VI

+
l’acció restauradora de la pau, de l’Església; la teocràcia feudal

–
l’home té la dignitat d’imatge de Déu, però s’integra en el teixit orgànic de la societat a tenor dels comportament exigits per la moral cristiana

–
la llei natural tanca la porta al dret (=als “drets de l’home”)

–
les coaccions político-socials es mesclen amb les religioses


+
judici sobre aquesta teocràcia



–
porta en si el germen que la destruirà, fent-la evolucionar

–
St. Tomàs i els escolàstics, en introduir, assimilant la filosofia grega, el concepte de naturalesa humana creada per Déu com a dotada de raó suficient de les seves operacions, posen en relleu que:

(
el comportament de l’home no és només religiós

(
la naturalesa té consistència, fi i mitjans propis


(
l’home s’ha de comportar segons la seva naturalesa racional pel que fa a l’ordre natural

+
síntesi de l’autor: solidaritat còsmica, finalitat transcendent, autocontrol actiu i passiu, unitat activa, capacitat d’autodomini, estructura lliure, inclinacions jerarquitzades (necessitats individuals, procreació i educació, vida associativa) 

NB.- Distinció St.Tomàs–Escolàstica

2.
Inici de canvis: n’hi haurà prou d’afirmar l’aptitud de l’home per a pensar el desenvolupament del món sense fer referència a Déu per a que el principi de llur separació, i fins i tot oposició, sigui introduït en el pensament occidental

a)
Els teòlegs aprofundiran la distinció entre l’ordre natural i el de la gràcia, i llur relació

b)
Els juristes i filòsofs els oposaran i en deduiran el refús de la religió a l’esfera privada

NB.- “És en aquesta perspectiva que són pensats, avui, ben sovint, els drets de l’home i és al seu interior que l’Església ha d’inscriure el seu testimoni, bo i restant atenta a les futures evolucions.”

3.
L’Església i la noció moderna dels drets de l’home
1.
Nexe amb el paràgraf anterior: l’escolàstica i especialment St. Tomàs conferiren una realitat pròpia als fenòmens socials : la vida social és natural; l’Estat és una institució natural

2.
A poc a poc va sorgint una voluntat general de limitar el poder absolut als prínceps
a)
Emperadors / papes–reis

b)
Reis–notables: les cartes (cf. la Magna Charta Libertatum de 1215); aquestes cartes

+
no atempten contra la unitat del polític i del religiós

+
admeten les distincions estamentals; no proclamen els drets individuals moderns, iguals per a tothom

+
però, en assegurar els seus beneficiaris contra els abusos de les autoritats superiors, ajuden a pensar la llibertat en termes d’oposició i d’alliberament

3.
Posteriorment hom arriba a la dissociació i a l’autonomia

a)
Enric IV (Edicte de Nantes, 1598) acordà un estatut polític als calvinistes, cosa que redimensiona racionalment el concepte d’Estat: la seva unitat es pot obrir a la pluralitat de cultes

b)
Groci argumentà que, fins i tot que no hi hagués Déu, la raó podria retrobar les lleis que la governen mitjançant l’observació de la naturalesa

c)
Els teòlegs d’Amèrica llatina afirmaven els drets dels indígenes; els teòlegs post-descobriment americà investigaren els fonaments d’una comunitat política amb els indis als quals havien reconegut el dret de viure segons llurs costums i institucions en el marc de la unitat religiosa

d)
La Reforma, en fer desaparèixer el fonament religiós de la unitat política europea, engegà el procés de la dissociació completa del religiós respecte al polític i al social

+
primer (Wesfàlia, 1648): cuius regio, eius et religio
+
després, l’inici del principi de tolerància, garantit per l’Estat: ens trobem a les antípodes de la cristiandat

+
la societat esdevé el resultat d’una elecció dels homes amb vista a llur màxim progrés

–
els teòlegs (Las Casas, Suárez, Lessius) definiren l’home com a poder de decisió, plenificat per la gràcia

–
els filòsofs i juristes conceberen l’home com a entitat autònoma que té a les mans tots els mitjans de realització: l’individualisme de Hobbes i de Locke prepararen les Declaracions del s. XVIII i de l’ONU.

4.
L’Església i els drets de l’home en l’època contemporànea
1.
Els Estats units d’Amèrica constitueixen el primer exemple d’un moviment teòric i polític a favor des drets de l’home i d’adopció de declaracions (Virgínia, Independència)

2.
La Revolució francesa féu entrar les forces socials en el terreny fins llavors propi de l’oposició doctrinal

3.
Sorgeix la qüestió de si el catolicisme (que tingué una part tan important en la preparació del moviment dels drets de l’home) ocuparà un lloc important quan aquest moviment iniciarà un desenvolupament independent

A)
El bloqueig político-doctrinal: les relacions Església-Món modern, després de la Revolució francesa, han estat marcades, principalment a Europa, per un bloqueig doctrinal, dolent o bo segons oposats punts de vista

a)
El moviment dels drets de l’home s’ha presentat com a revolucionari

+
la Declaració de 1789 afirma només “els drets que la justícia natural atorga a tots els individus”

–
refusa de reconèixer el catolicisme com a religió “pre-dominant” del poble francès

–
reemplaçà el nom de Déu per la invocació al Ser Suprem

+
els caps de la Revolució introdueixen la dissociació entre el religiós i el polític (Constitució civil del clergat, 27.VII.1790; Constitució de 3.IX.1791)

b)
Pius VI esperà un llarg temps abans de condemnar la Declaració de 1789 (ho féu el 19.III.90). Amb això no intentà provocar el restabliment de l’antic règim a França (Quod aliquantum). Parlà, però, de “dret monstruós”, “dret quimèric”

c)
Després de les dites Declaració i Constitució civil del clergat, el moviment pro societat política independent de tota fonamentació religiosa assoleix el punt de no retorn. En efecte, allibera l’home de tota relació amb Déu a nivell:

+
individual: articles 11 i 12 de la Declaració, en principi adreçats contra l’estatut privilegiat de la religió catòlica a França

+
doctrinal: el defensor de l’autoritat ja no té responsabilitat envers Déu; només la té davant dels seus mandataris

+
eclesial: hom interfereix en matèries de sola competència de les autoritats religioses

d)
El debat Església-Societat moderna té, per tant, un doble aspecte:

+
doctrinal: autonomia enfront de Déu en els àmbits polític, econòmic, familiar, individual

+
prudencial: d’una banda, l’Església condemna la voluntat de construir una societat sense Déu; d’una altra, reorienta les aspiracions de la modernitat vers una direcció satisfactòria. Cf. citació de PT: distinció entre teories filosòfiques falses i moviments històrics. Molts teòlegs i bisbes s’esforçaren en aquesta direcció durant el segle XIX; en fou l’exemple més típic Mons. Ketteler (1811-1877). També el cardenal Chiaramonte (1797) –el futur Pius VII– : república, forma democràtica de govern

e)
Les afirmacions de Pius XII i de Joan XXIII reben llur significació última de la revelació cristiana. Com superar el blocatge esmentat?

B)
Vers la supressió de l’oposició: Joan XXIII ha superat els termes de l’oposició doctrinal i ha obert una via que permet anar més enllà del conflicte creients-laics que divideix profundament el món occidental

a)
No parteix d’idees abstractes, sinó del fet que tots els homes són persones: inviolables, iguals, responsables, cercadors de la veritat, l’única que pot fonamentar la pau. Es tracta d’una recerca que Joan XXIII veu com una llei de la consciència, la qual tothom ha d’obeir. La llibertat responsable és un element comú a tots els homes i present en tots els sistemes; tot Estat l’ha de reforçar. Cf. PT.

b)
En la base de tota vida social hi ha l’obligació de l’individu d’obrar segons la seva veritat. DH precisa: l’imperatiu de la consciència és un element constitutiu de la naturalesa humana; no és un lliure arbitri fantasiós: és fidelitat a l’home com a dotat de raó i de llibertat. “La llibertat és el mètode d’acció de l’ésser humà com a persona” (Pavan)

c)
L’Estat no té competència per a emetre un judici sobre el valor filosòfic o religiós de les opinions dels ciutadans superior al que pot fer sobre el valor artístic d’una escultura o d’una partitura musical, però té l’obligació d’obrar talment que la llibertat de judici de cadascú resti assegurada. Ho confirma l’experiència americana.

d)
Els acords d’Helsinki asseguren les bases de coexistència dels pobles. La Declaració sobre la llibertat religiosa de l’ONU (1985) és un primer intent d’emmarcament jurídic amb vista a respectar les creences dels pobles.

5.
Conclusió
1.
Les proposicions de Joan XXIII i del Concili tenen una doble direcció: filosòfica (la disposició de l’individu vers el coneixement i actuació de la veritat) i jurídico-política (la missió de l’Estat de crear les condicions d’exercici de la llibertat). 

La relació de l’autoritat pública amb la llibertat de consciència serà un dels terrenys més delicats de la promoció dels drets de l’home en els propers decennis.

2.
El canvi més gran, dins el repàs històric que hem fet, és el de la segona meitat del s. XX, que considera els drets de l’home en el marc de l’Estat pluralista i democràtic.

a)
El Missatge de Nadal de 1944 (Pius XII): unitat ideal – multiplicitat real i accepta la creixent generalització del pluralisme. Joan XXIII i el Concili ho confirmen. La societat ha de reconèixer l’elecció de consciència. L’autoritat ha de valorar les exigències de l’ordre públic i fixar el marc on juguen les llibertats; no ideologisme, sí bé comú. L’autoritat és una força moral (GS, PT).

b)
En els propers anys caldrà resoldre problemes doctrinals i pràctics. Dos exemples:

+
les manipulacions genètiques, cosa que insta la importància del diàleg, la dimensió jurídico-política adient, la no identificació de la moral amb el que els poders públic autoritzen, el sí al poble i el no a la massa (Pius XII, 1944), és a dir, la participació responsable

+
el diàleg democràtic: l’opinió pròpia dels catòlics, les regles de diàleg, l’afirmació de quatre proposicions entorn de: la dignitat de la persona humana; el pluralisme; l’Estat no ideologitzat ni “confesionalitzat”, la unitat malgrat les divergències.

c) Declaracions dels drets de l'home (DDH)

Antecedents: les cartes medievals dels drets estamentals (1119 Carta del Rei Alfons I d’Aragó on reconeix els drets i privilegis dels moros de Tudela; 1188 Carta del Rei de Lleó, Alfons IX; 1215 Magna Charta libertatum de Juan sin Tierra, sobre els drets de la noblesa anglesa; 1265 Jaume I reconeix els furs d’Aragó; el reconeixement de la llibertat religiosa al terme de les guerres europees de religió); la tolerància interconfessional en la colonització d'Amèrica del Nord; el racionalisme il·(lustrat dels segles XVII i XVIII: 1689 Bill of rights dels reis d’Orange davant les peticions de Lords, eclesiàstics i comuns; les declaracions angleses del segle XVIII. 

Les declaracions pròpiament dites: la declaració de Virgínia (1776); la declaració dels drets de l'home i del ciutadà (1793), seguida per moltes Constitucions liberals del segle XIX. 

La declaració universal dels drets humans (ONU, 1948) precedida per convencions i declaracions de temes concrets (esclavitud, treballs forçosos, llibertat sindical, genocidis); altres convencions i declaracions posteriors: drets dels nens 1959, carta social d’Europa 1961, els pactes internacionals; de drets econòmics, socials i culturals (ONU 1966); i de drets civils i polítics (ídem); drets de la dona (ONU 1967), la Convenció europea per a la salvaguarda dels drets humans i les llibertats fonamentals (Roma, 1950) i l'Acta final d'Helsinki (1975), Belgrado (1978) i Madrid (1981).

d) «Lectura cristiana» de la dada històrica

 Pel que fa a l'esmentada conscienciació històrica, l'Església i les Esglésies no es poden considerar ni essencialment retardatàries ni declaradament dinamitzadores.

1. La reflexió teològica i els Drets humans

· La reflexió paulina dóna pistes teòrico-pràctiques per donar suport a/i «forçar» les exigències històriques de la llibertat humana

· La patrística no oblida aquesta urgència pràctica ni la reflexió teòrica correlativa

· La teologia medieval insinuà el tractat dels drets fonamentals i desenvolupà el dret de gents (l'ordre moral supera el jurídic i justifica els drets bàsics dels diversos grups humans)

· Els teòlegs dels segles XVI-XVII desenvolupen el dret de gents i donen un clar suport a les exigències morals de la dignitat humana. L'Escola de Salamanca aprofundeix la dignitat natural i els drets de tot home. Ídem els jesuïtes, particularment Suárez

· Els teòlegs dels darrers segles palesen un cert oblit i un recel enfront dels drets humans, nascuts dins un context laïcista i anticlerical

· La teologia actual, però, mostra un interès notable per la dignitat humana i els drets humans.

2. La Doctrina social pontifícia i els drets humans

Aprofundint el que ja s'ha dit, Ruiz Jiménez fixa els cinc períodes següents pel que fa a l'actitud de la DSE respecte a les declaracions de drets humans: 1. fase contrarevolucionària (Gregori XVI, Pius IX); 2. obertura d'horitzons (Lleó XIII); 3. noves perspectives (fins a Pius XII); 4. moment de la gran decisió (Joan XXIII); 5. Vaticà II i perspectives postconciliars. 

Llegir: «L'Església i els drets de l'home», document de treball n. 1 de la Comissió Pontifícia Justícia i Pau (ciutat del Vaticà, 1975), afirma: «Cenyint–nos al comportament de l'Església en relació amb els drets de l'home als dos darrers segles, són conegudes les dificultats, les reserves i, a vegades, les reaccions de la part catòlica pel que fa a l'afirmació i difusió dels drets de l'home proclamats pel liberalisme i el laïcisme. Els grans canvis produïts pels nous ideals de llibertat, progrés i defensa dels drets de l'home i del ciutadà afirmats per l'il·luminisme i la Revolució francesa; la laïcització de la societat que sorgeix com una reacció en front del clericalisme; la urgència de resistir l'indeferentisme, el naturalisme i sobretot un laïcisme totalitari i anticlerical, liberal en les seves concepcions, però agressiu i intolerant contra l'Església i tota forma religiosa, han induït els Papes a prendre una actitud de precaució, negativa i, a vegades, hostil o de condemnació» (p. 13, n. 18). (se cita a peu de pàgina: Pius VI, Quod aliquantum (10 de març de 1971: carta); Adeo nota (23 d'abril de 1791: encíclica); Pius VII, Post tam diuturnas (29 d'abril de 1814: carta apostòlica); Gregori XVI, Mirari vos (15 d'agost de 1832, encíclica); Pius IX, Noscitis et nobiscum (8 de desembre de 1849, encíclica) i Quanta cura (8 de desembre de 1864, encíclica); a la p. 19 del mateix document, n. 14, llegim: «El Magisteri de l'Església ha afrontat de manera lenta i gradual, al segle XIX, la temàtica dels drets de l'home, establint els aclariments necessaris davant les «noves llibertats» proclamades a les constitucions dels estats moderns i inspirades en el subjectivisme i en l'agnosticisme de la Revolució francesa. Aquestes preses de posició, però, foren sovint interpretades com un refús, de part de l'Església, del món modern i de la seva cultura».

· La PT, en assumir la Declaració Universal dels Drets Humans, esdevé una fita molt important d'aquesta història. PT avalua la dita Declaració de la manera següent: mereix algunes objeccions fonamentades, però constitueix un primer pas introductori per a l'establiment d'una constitució jurídica i política de tots els pobles del món 

· el Concili Vaticà II ofereix una exposició de conjunt dels esmentats drets en els seus documents, sobretot en la GS, la qual afirma que l'Església els proclama i reconeix i estima el dinamisme de l'època actual que els va promovent per tot arreu; cal, però, un discerniment evangèlic de l'esmentat moviment

· OA remarca la doble aspiració a la igualtat i a la participació, els progressos corresponents en la definició dels drets i en la signatura dels acords i alhora, amb gran realisme, el desconeixement, la burla i l'observança purament formal dels drets i el retard i insuficiència de la legislació respecte a les situacions reals. La caritat evangèlica –prossegueix OA– ens inculca un respecte privilegiat devers els pobres. La igualtat davant la llei pot esdevenir una coartada a l'hora de les discriminacions, les explotacions, els enganys i l'individualisme reivindicador dels drets sense la consegüent corresponsabilitat del bé comú

· el Sínode dels bisbes de 1974 formulà un missatge final sobre els drets humans, bo i assenyalant alguns que, avui, són més amenaçats

· RH afirma que els drets de l'home han d'esdevenir a tot arreu el principi fonamental de l'esforç en bé de l'home. CA concreta ulteriorment aquesta afirmació en el context de la instaurada democràcia política, subsegüent a la caiguda del totalitarisme comunista i de molts altres règims totalitaris i de seguretat nacional. L'autor observa encertadament que la proclamació i defensa dels drets humans és una constant del magisteri de Joan Pau II

· Puebla (1979) remarca que l'anunci dels drets fonamentals de la persona humana és i serà, avui i en l'esdevenidor, una part indispensable de la missió evangelitzadora de l'Església. Santo Domingo (1992) afirma que la salvaguarda i promoció dels drets humans és el primer element de la promoció humana

2. El significat ètic dels drets humans

Les expressions «drets humans», «drets fonamentals», «drets naturals», «drets públics subjectius», «llibertats fonamentals» són sinònimes. «Drets» té una clara connotació jurídica. «Humans» té una connotació ètica de caire històric que, per alguns, pretén d'evitar la justificació ontològica. «Fonamentals» remarca el caràcter metajurídic i fonamentador de tota norma positiva ulterior. Ambdues expressions –«drets humans» i «drets fonamentals»– són adequades. 

Drets: humans (=de la persona, de l’home); naturals (conforme a les exigències de la naturalesa humana, però alguns no accepten la llei natural), fonamentals (bàsics i primaris), universals (de tots els homes; per altres, només els drets dins l’Estat).

Classificacions: Drets fonamentals (propis de tot home i de tots els homes) i polítics o jurídics (els concedits per l’Estat); Drets de primera (fonamentals), segona (civils, culturals, econòmics i polítics) i tercera generació (de solidaritat).

Els drets humans no deriven de la llei, sinó que la llei concreta, promou, defensa, harmonitza, reconeix els drets i exigeix els deures. Tampoc es fonamenten en la llibertat, sinó en la dignitat humana, que enclou algunes exigències que s’adiuen amb la llibertat. No són fruit d’un pacte, malgrat històricament ha estat així: són reconeixements públics del que és humà, i això requereix la contribució de tots per esbrinar el que és realment humà.

Definició: els drets humans són aquelles exigències originaries i irrenunciables que tenen com a subjecte l’home, en la seva radicalitat d’home, és a dir, com a persona, creat per Déu a imatge seva i empeltat al Crist, i exigeixen dels altres –individus, comunitats i Estats– que siguin reconeguts i protegits jurídicament.

«Drets humans» és, doncs, una expressió històrica (de la modernitat occidental) amb un contingut que ultrapassa les concrecions històrico-culturals, contingut que té una concreció jurídica (òbvia) i ètica. Pel que fa a aquesta última, vegem: 

La necessària instància ètica dels drets humans (DH)

 Els DH tenen una necessària instància ètica, és a dir

·  han de ser positivitzats, a fi d'adquirir la condició de drets subjectius, de llibertats públiques; neixen d'unes fonts i requereixen unes garanties que se situen en el pla jurídic,

·  però, a més a més, apunten per naturalesa vers l'extrajurídic: vers l'històric (passat), el sociològic (present) i l'ètic (l'univers axiològic que els fonamenta). Des de l'ètica (filosofia dels drets humans) tendeixen vers el dret positiu (drets subjectius reconeguts normativament).

La dita instància ètica dels DH palesa que són inherents a l'home per ser home, per la seva naturalesa i dignitat 

·  històricament, s'arrelen en un context cultural determinat i es troben sotmesos a sensibilitats diferents (vg. la burgesa, la socialista); tot això, però, no els pren –com acabem de veure– llur necessària dimensió ètica;

·  d'aquí que, metodològicament, ni un mer iusnaturalisme ni un sol iuspositivisme puguin explicar-los; cal, alhora, assumir-ne el caràcter històric i transcendir-lo des del valor inalienable de l'humà.

La instància ètica té una funció decisiva en la realització del DH

·  en primer lloc, orienta les declaracions i les normes positives: les canalitza i impedeix així que es desviïn contra l'home; les interpreta en llurs aplicacions; insta el progrés en la conscienciació de nous aspectes de la dignitat humana, amb fidelitat als valors objectius d'allò que és humà

·  en segon lloc, protegeix les exigències inherents als DH; és a dir: postula les garanties –jurídiques i transjurídiques– que possibiliten llur realització en cada època històrica concreta; apressa l'anterioritat dels DH respecte al poder públic (determinació d'un ordre privat, autonomia enfront de l'Estat); descarta la identificació de l'home amb el ciutadà; afirma els DH com a originals i inalienables: ells jutgen tota estructura social, jutgen l'Estat (si aquest els reconeix i respecta, esdevé un «Estat material –i no només formal– substantiu de dret»); exigeix que els DH siguin reconeguts políticament i protegits jurídicament, sense que restin reduïts a una mera retòrica (reconeixement, atribució i subjectivació, capacitat de defensa davant dels tribunals de justícia)

·  en tercer lloc, critica les condicions socials en què es realitzen: les discerneix: apressant-ne aquells pressupòsits socials que possibiliten el pas de l'àmbit formal al material, posat el fet de llur condicionament estructural i social; ho fa alliberant-los de la ideologia individualista i burgesa en la que reberen llur primera formulació i refusant, d'aquesta manera, el pessimisme d'una vinculació necessària al sistema liberal.

3. Qualitats dels drets humans (primaris)

a)
Fonamentals: manifestació primària de la naturalesa de la persona humana; fonament de tota relació interpersonal; són res sacra
b) Originaris: brollen de la naturalesa humana: no són fruit de la cultura ni de la llei

c) Universals: de tot home i de tots els homes

d) Inviolables: cal respectar-los sempre

e) Inalienables (irrenunciables): hom no pot renunciar-hi

f) Jerarquitzats: No tots tenen el mateix valor i primacia

g) Correlatius: amb els deures.

4. Nivells i dimensions dels drets humans
Els drets humans són expressió històrica que ultrapassa la seva concreció històrico-cultural i que tenen ja una concreció jurídica i ètica. Nivells:

· Òntic: Els drets i deures es posseeixen pel fet de ser persona. Arrelen en la mateixa naturalesa humana. Cal, alhora, afirmar que en participen de l’analogia, és a dir, hi ha de major i menor densitat. Això implica la jerarquia de drets i deures; i tenen distinta profunditat epocal (p.e., drets de primera, segona i tercera generació; drets individuals, socials i emergents [Puebla 1979]).

En el procés d’humanització, passar de condicions de vida menys humanes a condicions de vida més humanes (PT 20), i amb l’activitat de l’home que deixa la seva empremta en la realitat i, alhora, el perfecciona (GS 35), hom pot parlar d’una dimensió històrica i territorial dels drets humans (cultures, tradicions, higiene, alimentació, vestit, educació, etc.).

OA es fa ressò de l’aspiració a la igualtat i a la participació que reclama diferències més petites entre els homes i els pobles.

· Ètic: valors, formes de mirar la transcendència, que orienten, protegeixen, critiquen la realitat; són expressions del pensament comú; declaracions orientatives...

· Jurídic: explicitacions normatives en el marc legal (lleis, Constitució, etc...)

Les DDH concreten històrico-jurídicament els progressos de la consciència de llibertat social suara descrits. «declaració» significa: 1. simple formulació; 2. explicitació de la dita conscienciació creixent; 3. engatjament de la humanitat per a realitzar i respectar els DH; 3. acceptació obligatòria de part d'una comunitat determinada.

5. Panoràmica dels drets fonamentals

 En oferir una panoràmica del DHF, es facilita una contemplació global d'allò que serà objecte de consideració particular en els capítols següents.

1. Textos de Declaracions

a) La Declaració universal dels Drets Humans (París, 10 desembre 1948): text íntegre

b) L'encíclica Pacem in terris (primera part) (Roma, 11 abril 1963): transcripció de la part enunciativa.

2. Sistematització dels drets humans

Hi ha força criteris: contingut, àmbit d'aplicació, subjecte, forma d'exercir-los. Emprem un criteri intermedi:

a) Tenint compte, alhora, de les fonts civils i eclesiàstiques, drets:

· biològics i espirituals (a la vida i a la integritat física, al respecte, a la seguretat, a la llibertat, a la protecció jurídica, a la igualtat)

· civils i familiars (a una nacionalitat, al matrimoni, a la protecció de la família) NB.- Cf. la «Carta dels drets de la família» (Santa Seu, 22 d'octubre de 1983)

· polítics (llibertat de reunió i associació, drets de participació en la direcció dels afers públics i d'accés a les funcions públiques)

· econòmics, culturals i socials (de propietat, treball, salari just, sindical, iniciativa econòmica, nivell de vida suficient, seguretat social, descans, educació, informació objectiva, participació cultural).

b) Tenint compte només de les fonts eclesiàstiques:

· llista dels documents dels Papes i del Concili Vaticà II relatius als DH

· els drets de l'home proclamats per l'Església: a l'existència i a un nivell de vida digne; als valors morals i culturals; a la participació dels béns culturals; a obrar segons la recta norma de la pròpia consciència; de tots els creients: a donar culte a Déu; de la persona humana: a la immunitat de coacció en matèria religiosa; a la lliure elecció de l'estat de vida (matrimoni, vida sacerdotal o religiosa); economicosocials; de reunió i associació; de lliure elecció de domicili, d'emigració, d'immigració; de participació activa en la vida pública; a no ser discriminat pel poder públic per raó de les creences o de la incredulitat religiosa; a la tutela jurídica dels drets propis; a la inviolabilitat dels drets propis; a la defensa dels drets propis dels conciutadans contra l'abús del poder públic.

6. Drets i deures

PT 28-31: Tot dret inclou un respecti deure.

El deure és: a) en un mateix; b) l’altre respecte un; c) mútuament; d) en virtut d’unes determinades conviccions personals.

PT 30: Els qui reivindiquen els drets i obliden el seus deures s’assemblen a qui derrueixen amb la seva mà el que construeixen amb l’altra.

No hi ha prou amb els drets, cal amarar-los de caritat (OA 23: Sense solidaritat, l'afirmació excessiva de la igualtat pot donar lloc a un individualisme on cadascú reivindiqui els seus drets, sense fer-se responsable del bé comú).

Si hi ha dret, qui ha de garantir-lo? Qui té el deure de fer-lo realitat? A qui se li pot reclamar? (p.e. treball, habitatge, aliment, educació, ...)

Cal explicitar bé quin és el dret (dret a casar-se?; drets dels animals? i deures? es pot legislar als animals? 

I quan hi ha conflictes de drets, què cal fer?

7. Drets i deures dels pobles

a) Drets

El Papa Joan Pau II enuncia els drets de les nacions de la mateixa manera que ho va fer amb els drets de les minories en la Jornada mundial de la pau de l'any 1989. Bo i seguint el mateix text (Discurs a l'ONU, 1995), els aniré mencionant:

• Dret a l'existència
«El seu dret a l'existència és certament el pressupòsit dels altres drets d'una nació: ningú, per tant —ni un Estat, ni una altra nació, ni una organització internacional—, no té mai dret a creure que una determinada nació no sigui digna d'existir. Aquest dret fonamental a l'existència no exigeix necessàriament una sobirania estatal, essent possibles diverses formes d'agregació jurídica entre diverses nacions, com per exemple succeeix en els Estats federats, en les Confederacions, o en Estats que es caracteritzen per àmplies autonomies regionals. Pot haver-hi circumstàncies històriques en les quals, agregacions diverses d'una sobirania estatal poden esdevenir, fins i tot, aconsellables, però amb la condició que això es faci en un clima de veritable llibertat, garantida per l'exercici de l'autodeterminació dels pobles».

Cal esmentar que el dret a l'existència no implica per si sol l'exercici de la independència político-administrativa. Ara bé, aquesta no pot ser obstaculitzada per elements aliens a la cultura o a la nació, ja que existeix un veritable dret a l'exercici de l'autodeterminació o autodecisió dels pobles (tal com aquest paràgraf ens indica i el mateix sant Pare ja havia afirmat en un discurs a Jasna Gora en parlar del dret a l'existència i a l'autodecisió, dret a la pròpia cultura i al seu desenvolupament multiforme). Serà el judici prudent de la història i el seu desenvolupament en el temps els que dictaran la solució més convenient per a cada cas concret. La conseqüència lògica del dret a l'existència implica —de manera natural— els següents drets:

• Dret a la pròpia llengua i cultura
«El dret a l'existència implica també urgentment, per a tota nació, el dret a la pròpia llengua i cultura, mitjançant les quals un poble expressa i promou la que jo en diria la seva original sobirania espiritual. La història demostra que en circumstàncies extremes (com les que s'han vist en la terra en què jo he nascut) és precisament la seva mateixa cultura la que permet a una nació sobreviure a la pèrdua de la pròpia independència política i econòmica».

• Dret a modelar la pròpia vida segons les pròpies tradicions

Cal excloure, lògicament, tota violació dels drets humans fonamentals i, particularment, l'opressió de les minories. El Papa està parlant del dret de les nacions, no dels Estats. Per tant, afirmar el dret a modelar la pròpia vida de conformitat amb la idiosincràsia de la respectiva nació implica també que les nacions en el territori de les quals convisquin minories —lingüístiques, religioses, culturals, ètniques, etc.— tenen el deure de respectar-les i de garantir l'exercici de llurs drets i deures. Aquest criteri serà la clau de volta per a la construcció de la convivència justa i pacífica en situacions històriques, tant de nacions que s'alberguen en una altra nació —nació de nacions—, com en el cas de minories dins altres nacions —estatals o no–.

• Dret a construir el propi futur tot donant a les generacions més joves una educació apropiada.

Com a corol·lari dels anteriors drets, brolla de forma natural —ho acabem d'avançar— el dret a l'autodeterminació, que exclou —negativament— una dependència sistemàtica i inclou —positivament— un tarannà d'espontaneïtat i d'autorrealització.

b) Deures de les minories i de les nacions

Com a conseqüència de la particularitat emergeixen els drets; en virtut de la universalitat brollen els deures, entre els quals convé destacar el de viure amb una actitud de pau, de respecte i de solidaritat amb les altres nacions. Així, l'exercici del dret de les nacions, equilibrat per l'afirmació i la pràctica dels deures, promou un fecund intercanvi de dons que enforteix la unitat entre tots els homes.

A la claror de la norma recordada per Joan XXIII —tot dret, de per si mateix, implica un deure—, entre els deures que el sant Pare assenyala a les minories en el missatge de la Jornada mundial de la pau de 1989, trobem els següents:

• Deure de cooperar, com tots els altres ciutadans, al bé comú. Les minories, en efecte, han d'oferir una específica contribució a la construcció d'un món pacífic que reflecteixi la rica diversitat de tots els seus habitants.

• Deure de promoure la llibertat i la dignitat de cadascun dels seus membres, i de respectar les opcions de tots els seus individus, fins i tot la de qui decidís passar a la cultura majoritària.

• En casos de flagrant injustícia, els grups emigrats a l'estranger tenen el deure de reclamar el respecte dels legítims drets per als membres de llurs respectives minories d'origen, la qual cosa implica, òbviament, prudència i discerniment.

• Tots els membres dels grups minoritaris, allí on es trobin, hauran de valorar conscientment la solidesa de llurs reivindicacions a la llum de l'evolució històrica i de la realitat actual. No fer-ho comportaria el risc de romandre presos del passat i sense cap perspectiva de futur.

Aquí el sant Pare fa una advertència important a aquells que volen crear artificialment una nacionalitat inexistent o que veritablement no sigui fruit del procés de la història que guia la divina Providència, efectuant aleshores reclamacions injustes. És àmpliament conegut un cas proper, el plantejament del qual ofereix seriosos motius de dubte: la Padània. Aquest tipus de reclamacions comporta, tal com s'ha demostrat en la pràctica, gèrmens de violència. Amb aquestes afirmacions no insinuo, com és obvi, que tot nacionalisme acabi sempre en violències, com alguns pretenen de fer creure per tal d'evitar qualsevol manifestació nacionalista. El que estic afirmant és que tot nacionalisme artificial —i és important ressaltar el qualificatiu d'artificial— que no és fruit d'elements objectius, es tradueix pràcticament en una exigència contrària al bé comú i, doncs, injusta.

8. Cloenda

Certa crisis dels drets humans: manipulats políticament i interpretats segons interessos partidistes; caràcter eminentment individualista; manca d’autoritat mundial, d’una instància jurídico–política que exigeixi el seu compliment; exageració dels drets (EEUU amb les indemnitzacions) sense exigència dels propis deures; banalització d’exportar-los als animals; què s’entén per home?

Apèndix III. La Declaració Universal dels Drets Humans

Què és la Declaració universal dels drets humans? 

És un document format per 30 articles que recullen els drets fonamentals que tota persona té pel sol fet de ser un ésser humà. La Comissió dels Drets Humans de les Nacions Unides va presentar l'esborrany de la Declaració a l'Assemblea General de l'ONU, que la va aprovar setmanes més tard (10 de desembre de 1948), sense cap vot en contra, però amb vuit abstencions (Aràbia Saudí, Belarús, Iugoslàvia, Polònia, Txecoslovàquia, Ucraïna, Unió Soviètica, Unió Sud-africana). Tot i que la Declaració no és d'obligat compliment jurídicament, al llarg dels anys, els seus principis fonamentals han adquirit l'estatus d'estàndards que han de ser respectats per tots els estats. 

En el moment de signar-se la Declaració, les Nacions Unides comptaven amb poc més de 50 membres. Avui, l'organisme supera els 185 estats membres, i donat que la Declaració és d'obligada acceptació a l'hora d'entrar a formar part de les Nacions Unides, podem afirmar que actualment és veritablement universal. La Declaració ha tingut una gran influència en les constitucions i en les lleis nacionals dels estats que han assolit la seva independència o la seva democratització després de l'adopció de la mateixa.

La importància de la Declaració es va veure confirmada l'any 1966 a través de la signatura de dos convenis: un sobre drets econòmics, socials i culturals, i l'altre sobre drets civils i polítics.

Text de la Declaració

Considerant que el respecte a la dignitat inherent a tots els membres de la família humana i als drets iguals i inalienables de cadascun constitueix el fonament de la llibertat, de la justícia i de la pau del món; 

Considerant que del desconeixement i menyspreu dels drets humans, n'han derivat actes de barbàrie que revolten la consciència de la humanitat, i que l'adveniment en el futur d'un món on les persones alliberades del terror i de la misèria tinguin dret a parlar i a creure lliurement ha esdevingut la més alta aspiració humana; 

Considerant cosa essencial de protegir els drets humans amb un règim de dret a fi que l'ésser humà no es vegi obligat al capdavall a rebel·lar-se contra la tirania i l'opressió; 

Considerant que és també essencial de fomentar l'establiment de relacions amistoses entre les nacions; 

Considerant que en la Carta de les Nacions Unides els pobles han proclamat llur fe en els drets fonamentals de l'ésser humà, en la dignitat i en la vàlua de la persona humana, en la igualtat de drets d'homes i dones, i que s'han demostrat disposats a afavorir el progrés social i a instaurar unes millors condicions de vida dins d'una més gran llibertat; 

Considerant que els estats membres s'han compromès a assegurar, en cooperació amb l'Organització de les Nacions Unides, el respecte universal i efectiu dels drets humans, de les llibertats fonamentals; 

Considerant que una concepció comuna d'aquests drets i d'aquestes llibertats és de la més gran importància amb vista al ple acompliment d'aquest compromís, 

L'ASSEMBLEA GENERAL

Proclama aquesta Declaració universal dels drets humans com l'ideal comú que tots els pobles i totes les nacions han d'assolir a fi que totes les persones i òrgans de la societat, tenint aquesta Declaració sempre present a l'esperit, s'esforcin a promoure el respecte d'aquests drets i d'aquestes llibertats mitjançant l'ensenyament i l'educació, i assegurar amb mesures progressives d'ordre nacional i internacional llur reconeixement i aplicació universals i efectius, tant per part dels estats membres com dels territoris que jurídicament en depenen. 

Article 1: Tots els éssers humans neixen lliures i iguals en dignitat i en drets. Són dotats de raó i de consciència, i els cal mantenir-se entre ells amb esperit de fraternitat. 

Article 2: Qualsevol persona pot prevaler-se de tots els drets i de totes les llibertats que aquesta declaració proclama, sense cap distinció de raça, de color, de sexe, de llengua, de religió, d'opinió pública o d'altra mena, d'origen nacional o social, de fortuna, de naixement o de qualsevol altra classe. Hom no farà tampoc cap distinció fonamentada en l'estatus polític, administratiu i internacional del país o territori del qual depengui jurídicament la persona, tant si es tracta d'un país o territori independent, com si està sota la tutela, encara que no sigui autònom o que estigui sotmès a qualsevol limitació de sobirania. 

Article 3: Tot individu té dret a la vida, a la llibertat i a la seguretat de la persona. 

Article 4: Cap persona no està sotmesa a esclavitud o servatge; l'esclavitud i el tràfic d'esclaus són prohibits en totes llurs formes. 

Article 5: Cap persona no serà sotmesa a tortura ni a penes o tractes cruels, inhumans o degradants. 

Article 6: Tothom i en tot lloc té dret al reconeixement de la pròpia personalitat jurídica. 

Article 7: Tothom és igual davant la llei i té dret d'obtenir-ne la mateixa protecció contra qualsevol discriminació que violi la present declaració contra tota provocació a una tal discriminació. 

Article 8: Tota persona té dret a un recurs efectiu prop de les competents jurisdiccions nacionals, contra aquells actes que violin els drets fonamentals reconeguts per la constitució o la llei. 

Article 9: Ningú no pot ser arrestat, detingut ni exilat arbitràriament. 

Article 10: Tota persona té dret, en règim d'igualtat, que la seva causa sigui portada equitativament i imparcialment en un tribunal independent i imparcial, el qual decidirà tant sobre els seus drets i les seves obligacions com sobre el fonament de tota acusació adreçada contra ella en matèria penal. 

Article 11: 1. Hom presumeix innocent tota persona acusada d'un acte delictiu fins que la seva culpabilitat hagi estat establerta legalment en el curs d'un procés públic, en el qual totes les garanties necessàries per a la defensa hagin estat assegurades. 2. Ningú no serà condemnat per accions o per omissions que quan foren comeses no constituïen acte delictiu d'acord amb el dret nacional i internacional. Tampoc no s'imposarà cap pena superior a la que era aplicable quan l'acte delictiu fou comès. 

Article 12: Ningú no serà objecte d'intromissions arbitràries en la seva vida privada ni en la de la seva família, en el seu domicili ni en la seva correspondència, ni d'atemptats contra la seva fama o reputació. Tota persona té dret a la protecció de la llei contra aquestes intromissions o aquests atemptats. 

Article 13: 1. Tota persona té dret a circular i a escollir el seu lloc de residència a l'interior d'un estat. 2. Tota persona té dret a abandonar qualsevol país, àdhuc el propi, i a retornar-hi. 

Article 14: 1. En cas de persecució, tota persona té dret a cercar asil i a beneficiar-se'n en d'altres països. 2. Aquest dret no podrà ésser invocat en cas de persecució basada realment en un crim de dret comú, o actes contraris als principis i fins de les Nacions Unides. 

Article 15: 1. Tot individu té dret a una nacionalitat. 2. Ningú no pot ésser privat arbitràriament de la seva nacionalitat ni del dret a canviar de nacionalitat. 

Article 16: 1. A partir de l'edat núbil, l'home i la dona, sense cap restricció per raó de raça, nacionalitat o religió, tenen dret a casar-se i a fundar una família. Ambdós tenen drets iguals al matrimoni, durant el matrimoni i en el moment de la seva dissolució. 2. El matrimoni només pot realitzar-se amb el consentiment lliure i ple dels futurs esposos. 3. La família és l'element natural i fonamental de la societat, i té dret a la protecció de la societat i de l'estat. 

Article 17: 1. Tota persona, individualment i col·lectiva, té dret a la propietat. 2. Ningú no pot ésser privat arbitràriament de la seva propietat. 

Article 18: Tota persona té dret a la llibertat de pensament, de consciència i de religió; aquest dret comporta la llibertat de canviar de religió o de convicció i la de manifestar-les individualment o en comú, en públic i en privat, mitjançant l'ensenyament, la predicació, el culte i l'acompliment de ritus. 

Article 19: Tot individu té dret a la llibertat d'opinió i d'expressió; això comporta el dret a no ésser inquietat per causa de les opinions i el de cercar, rebre o difondre les informacions i les idees per qualsevol mitjà d'expressió i sense consideració de fronteres. 

Article 20: 1. Tota persona té dret a la llibertat de reunió i d'associació pacífiques. 2. Ningú no pot ésser obligat a pertànyer a una determinada associació. 

Article 21: 1. Tothom té dret a prendre part en la direcció dels afers públics del seu país, sigui directament, sigui per mitjà de representants elegits lliurement. 2. Tota persona té dret a accedir a les funcions públiques del país en condicions d'igualtat. 3. La voluntat del poble és el fonament de l'autoritat dels poders públics; aquesta voluntat ha d'expressar-se mitjançant eleccions sinceres que cal celebrar periòdicament per sufragi universal igual i secret, o seguint qualsevol procediment equivalent que asseguri la llibertat del vot. 

Article 22: Tota persona, com a membre de la societat, té dret a la seguretat social; té la facultat d'obtenir la satisfacció dels drets econòmics socials i culturals indispensables a la seva dignitat i al lliure desenvolupament de la seva personalitat, per l'esforç nacional i la cooperació internacional, segons l'organització i els recursos de cada país. 

Article 23: 1. Tota persona té dret al treball, a la lliure elecció del seu treball i a la protecció contra la desocupació. 2. Tothom té dret, sense cap discriminació, a igual salari per igual treball. 3. Tothom que treballa té dret a una remuneració equitativa i satisfactòria que asseguri per a ell i per a la seva família una existència conforme amb la dignitat humana, completada, si cal, amb els altres mitjans de protecció social. 4. Tota persona té dret, unint-se amb d'altres, a fundar sindicats i a afiliar-s'hi per a la defensa dels propis interessos. 

Article 24: Tota persona té dret al descans i al lleure i, particularment, a una limitació raonable de la jornada de treball i a vacances periòdiques pagades. 

Article 25: 1. Tota persona té dret a un nivell de vida que asseguri la seva salut, el seu benestar i els de la seva família, especialment quant a alimentació, a vestit, a habitatge, a atenció mèdica i als necessaris serveis socials; tota persona té dret a la seguretat en cas de desocupació, malaltia, invalidesa, viduïtat, vellesa o en d'altres casos de pèrdua dels mitjans de subsistència a causa de circumstàncies independents de la seva voluntat. 2. La maternitat i la infantesa tenen dret a una ajuda i a una assistència especials. Tot infant nascut en el matrimoni o fora d'ell, frueix d'igual protecció social. 

Article 26: 1. Tota persona té dret a l'educació. L'educació serà gratuïta, si més no, en el grau elemental i fonamental. L'ensenyament elemental és obligatori. Cal que l'ensenyament tècnic i professional sigui generalitzat, i que s'obri a tothom l'accés als estudis superiors amb plena igualtat per a tots amb atenció al mèrit de cadascú. 2. L'educació ha de tendir al ple desenvolupament de la personalitat humana i al reforçament del respecte dels Drets Humans i de les llibertats fonamentals. Ha d'afavorir la comprensió, la tolerància i l'amistat entre totes les nacions i tots els grups socials o religiosos, i la difusió de les activitats de les Nacions Unides per al manteniment de la pau. 3. El pare i la mare tenen, amb prioritat, dret a escollir la classe d'educació de llurs fills. 

Article 27: 1. Tota persona té dret a prendre part lliurement en la vida cultural de la comunitat, a fruir de les arts i a participar del progrés científic i dels beneficis que en resultin. 2. Qualsevol persona té dret a la protecció dels interessos morals i materials derivats de les produccions científiques, literàries i artístiques de què sigui autor. 

Article 28: Tota persona té dret a que regni en el medi social i internacional un ordre que permeti d'assolir amb plena eficàcia els drets i les llibertats enunciats en aquesta declaració. 

Article 29: 1. Tota persona té dret a uns deures envers la comunitat en la qual, només, li és possible el lliure i ple desplegament de la personalitat. 2. En l'exercici dels drets i en el gaudi de les llibertats ningú no està sotmès sinó a les limitacions establertes en la llei, exclusivament en l'ordre a assegurar el reconeixement i el respecte dels drets i de les llibertats alienes, i a fi de satisfer les justes exigències de la moral, de l'ordre públic i del benestar general en una societat democràtica. 3. Aquests deures i aquestes llibertats mai no podran ésser exercits contra els fins i els principis de les Nacions Unides. 

Article 30: Cap disposició d'aquesta declaració no pot ésser interpretada en el sentit que un estat, un grup o un individu tinguin dret a lliurar-se a una activitat o a cometre un acte encaminat a la destrucció dels drets i les llibertats que s'hi enuncien. 

La Declaració universal dels drets humans és un document aprovat i proclamat per l'Assemblea General de les Nacions Unides (Resolució 217 A-III) el 10 de desembre de 1948. 

Apèndix IV. Els Drets Humans en l'encíclica Pacem in terris
Tot ésser humà és persona, subjecte de drets i deures.

7. En una convivència ordenada i fecunda hi ha posat com a fonament el principi de que tot ésser humà és persona, és a dir, una natura dotada d'intel·ligència i de voluntat lliure; d'aquí que és subjecte de drets i de deures que brollen immediatament i simultàniament de la seva mateixa natura: drets i deures que són, per aquesta raó, universals, inviolables, inalienables.

8. I si, a més, considerem la dignitat de la persona humana a la llum de la revelació divina, aleshores aquesta apareixerà incomparablement més gran, ja que els homes han estat redimits per la Sang de Jesucrist, i amb la gràcia han esdevingut fills i amics de Déu i han estat constituïts hereus de la glòria eterna.

Els Drets 

El dret a l’existència i a un nivell de vida digne.

9.
Tot ésser humà té el dret a l'existència, a la integritat física, als mitjans indispensables insuficients per a un nivell de vida digne, especialment pel que es refereix a l'alimentació, al vestit, a l'habitació, al descans, a l'atenció mèdica, als serveis socials necessaris; i d'aquí que tingui el dret a la seguretat en cas de malaltia, d'invalidesa, de viduïtat, de vellesa, d'atur en el treball, i en qualsevol altre cas de pèrdua dels mitjans de subsistència per circumstàncies alienes a la voluntat.

Drets referents als valors morals i culturals

10. Tot ésser humà té el dret al respecte de la seva persona; a la bona reputació; a la llibertat de cercar la veritat, de manifestar i difondre el seu pensament, de cultivar l'art, dins els límits de l'ordre moral i del bé comú; i té el dret a l'objectivitat en la informació.

11
. Sorgeix també de la natura humana el dret a participar en els béns de la cultura i, per tant, el dret a una instrucció bàsica i a una formació tècnico–professional adequada al grau de progrés de la pròpia Comunitat política. Cal procurar que sigui satisfeta l'existència d’accés als graus superiors de la instrucció segons els mèrits, de tal manera que els éssers humans, en tant que és possible, puguin ocupar llocs i assumir responsabilitats en la vida social conformes a les seves aptituds naturals i a les seves capacitats adquirides.

El dret d’honorar Déu segons el dictamen de la recta consciència

12. Cadascú té el dret d'honorar Déu segons el dictamen de la recta consciència; i, per tant, el dret al culte de Déu privat i públic. Efectivament, com afirma clarament Lactanci: Hem estat creats amb el fi de retre a Déu creador el just honor que li és degut, de reconèixer–lo a Ell sol i de seguir–lo. Aquest és el vincle de pietat que a Ell ens uneix i a Ell ens lliga, i del qual deriva el mateix nom de religió. I el nostre predecessor d'immortal memòria, Lleó XIII, s'expressa així: Aquesta llibertat veritable i digna dels fills de Déu, que manté elevada la dignitat de l'home, és més forta que qualsevol violència i injúria, i l'Església l'ha exigida i l'ha estimada sempre. Una tal llibertat, la van reivindicar amb intrèpida constància els apòstols, la van defensar amb els seus escrits els apologetes, la van consagrar un gran nombre de màrtirs amb la pròpia sang.

El dret a la llibertat en l’elecció el propi estat

13. Els éssers humans tenen el dret a la llibertat en l'elecció del propi estat; i, per tant, el dret de crear una família, en paritat de drets i de deures entre home i dona; com també el dret de seguir la vocació al sacerdoci o a la vida religiosa.


La família, fonamentada en el matrimoni contret lliurement, unitari i indissoluble, és i ha de ser considerada el nucli natural i essencial de la societat. D'aquí es dedueix que s'ha de parar atenció als aspectes de naturalesa econòmica, social, cultural i moral que en consoliden l'estabilitat i faciliten l'acompliment de la seva missió específica.


Els pares posseeixen un dret de prioritat en el manteniment dels fills i en la seva educació.

Drets referents al món econòmic

14. És inherent als éssers humans el dret de lliure iniciativa en el camp econòmic i el dret al treball.

15. A aquests drets va indissolublement unit, el dret a condicions de treball no nocives a la salut física i als bons costums, i no perjudicials al desenrotllament integral dels éssers humans en formació; i, pel que fa a la dona, el dret a condicions de treball conciliables amb les seves exigències i amb els seus deures d'esposa i mare.

16. De la dignitat de la persona humana brolla també el dret de desplegar les activitats econòmiques en condicions de responsabilitat. A més, i d'una manera especial, cal posar en relleu el dret a una retribució del treball determinada segons els criteris de justícia i suficient, per tant, en les proporcions corresponents a la riquesa disponible, per a permetre al treballador i a la seva família un nivell de vida conforme a la dignitat humana. Sobre aquest punt el nostre predecessor Pius XII, s'expressava així: Al deure personal del treball, imposat per la natura, correspon el dret natural en cada individu a fer del treball el mitjà de proveir a la vida pròpia i dels fills: tan altament és ordenada la conservació de l'home per l'imperi de la natura.

17. També brolla de la natura de l'home el dret de propietat privada sobre els béns, fins i tot productius: dret que constitueix un mitjà apte per a l'afirmació de la persona humana i per a l'exercici de la responsabilitat en tots els camps, un element de consistència i de serenitat per a la vida familiar i de desenvolupament pacífic i ordenat en la convivència. És oportú de recordar que al dret de propietat privada és intrínsecament inherent una funció social.

Dret de reunió i associació

18. De la intrínseca sociabilitat dels éssers humans flueix el dret de reunió i d'associació; com també el dret de conferir a les associacions l'estructura que es considera apta per a perseguir–ne els objectius; i el dret de moure's dins d'elles per pròpia iniciativa i sota la pròpia responsabilitat per a la concreta consecució dels objectius esmentats.

19. A l'encíclica Mater et Magistra es diu amb raó, que la creació d'una rica gamma d'associacions o cossos intermedis, per a la consecució d'objectius que cada un dels éssers humans no poden assolir eficaçment, si no és associant–se, es revela un element necessari i insubstituïble perquè sigui assegurada a la persona humana una esfera suficient de llibertat i de responsabilitat.

Dret d’emigració i d’immigració

20. Tot ésser humà té dret a la llibertat de moviment i de residència dins la Comunitat política de la qual és ciutadà; i té també el dret, quan interessos legítims ho aconsellen, d'immigrar en altres Comunitats polítiques i d'establir–s'hi. Pel fet de ser ciutadà d'una determinada Comunitat política, no perd gens de contingut la pròpia pertinença, en qualitat de membre, a la mateixa família humana; i, per tant, la pertinença, en qualitat de ciutadà, a la Comunitat mundial.

Drets polítics

21. De la dignitat de la persona humana prové el dret de prendre part activa en la vida pública i de contribuir personalment a la consecució del bé comú. L'home, com a tal, lluny de ser l'objecte i un element passiu de la vida social, n'és, en canvi, i ha de ser–ne i restar–ne el subjecte, el fonament i el fi.

22. Dret fonamental de la persona és també la tutela jurídica dels propis drets: tutela eficaç, imparcial, informada per criteris objectius de justícia. De l'ordre jurídic, volgut per Déu, dimana el dret inalienable de l'home a la seguretat jurídica, i amb això mateix a una esfera concreta de dret, protegida contra tot atac arbitrari.
Els deures 
Correlació indissoluble entre drets i deures en la mateixa persona

23. Els drets naturals recordats fins aquí són indissolublement units, en la mateixa persona que n'és el subjecte, amb altres deures respectius; i uns i altres tenen en la llei natural, que els confereix o que els imposa, la seva arrel, el seu aliment, la seva força indestructible.

24. El dret de tot home a l'existència, per exemple, és connecta amb el seu deure de conservar la vida; el dret a un digne nivell de vida, amb el deure de viure dignament; i el dret a la llibertat en la recerca de la veritat és unit al deure de cercar–la amb vista al seu coneixement sempre més ampli i profund.

Reciprocitat de drets i deures entre persones distintes

25. En la convivència humana tot dret natural en una persona comporta un deure respectiu en totes les altres persones: el deure de reconèixer i respectar aquell dret. Efectivament, tot dret fonamental de la persona obté la seva força moral insuprimible de la llei natural que el confereix, i imposa un deure respectiu. Aquells, doncs, que mentre reivindiquen els propis drets, obliden o no posen en el degut relleu els deures respectius, corren el perill de construir amb una mà i de destruir amb l'altra.


En la col·laboració mútua

26. Els éssers humans, essent persones, són socials per naturalesa. Han nascut, doncs, per a conviure i obrar els uns en bé dels altres. Això exigeix que la convivència humana sigui ordenada, i, per tant, que els drets i els deures recíprocs siguin reconeguts i respectats; però exigeix també que cadascú aporti generosament la seva contribució a la creació d'ambients humans on drets i deures tinguin un contingut sempre més ric.

27. No n'hi ha prou, per exemple, de reconèixer i respectar en cada ésser humà el dret als mitjans de subsistència: cal també vetllar, segons les pròpies forces, perquè tot ésser humà disposi dels mitjans de subsistència en mesura suficient.

28. La convivència entre els homes, a més de ser ordenada, cal que els sigui fecunda en béns. Això reclama que reconeguin i respectin els seus drets recíprocs i que compleixin els deures respectius, però també exigeix que col(laborin entre ells en les mil formes i graus que la civilització permet, suggereix i reclama.

En actitud de responsabilitat

29. La dignitat de la persona, pròpia de tot ésser humà, exigeix que aquest obri conscientment i lliurement. Així, en les relacions de la convivència ha de respectar els drets, complir les obligacions, actuar en les mil formes possibles de col(laboració en virtut de decisions personals, és a dir, preses per convicció, per pròpia iniciativa, en actitud de responsabilitat, i no en força d'imposicions o de pressions provinents sobretot de fora.


Una convivència fonamentada només en relacions de força, no és humana. En ella, efectivament, és inevitable que les persones es vegin privades de la llibertat en comptes de veure's facilitades i estimulades a progressar i perfeccionar–se elles mateixes.

3. La justícia 

Com a concepte ja és present a l’antiga Grècia (Plató, La república; Aristòtil, Ètica a Nicòmac, c. V). Ambdós tenen clar que “és pitjor cometre una injustícia que patir-la”.

a) Sentit bíblic de la justícia

L'AT empra les paraules: sdq, sédeq 

hq'd'c. nom comú femení singular absolut; qdec' (ƒ¹d¢q) ser just; qd,c, (ƒedeq) justícia, rectitud; hq'd'c. (ƒ®d¹qâ) justícia, honradesa; qyDIc; (ƒaddîq) just, honrat .
Té un sentit i un context religiós = ésser justs davant Déu complint els seus preceptes (Dt 6,25); l'impiu no pot practicar la justícia (Pr 21,7).

Déu sempre és just (Jb 8,3-6).

La justícia també té relació entre els homes: en pesos i mesures (Lv 19,35 s.); es demana la justícia dels homes davant Déu (Sl 54,3); la justícia ha de ser equitativa (Lv 19,15). 

El just és l'home bo (Pr 10,28); el servidor piadós (Sv 3,10); l'amic de Déu (Gn 7,1; Gn 18,23-32); el Just = Messies (poemes del servent de Yahweh (Is 53; Sv 2,18). El Just per excel·lència és Yahweh. Aquest és un dels noms de Déu. Just és també qui practica la justícia amb els altres (Ez 18,5). 

sdq , sédeq, no poden, doncs, usar-se només en sentit legal o estrictament jurídic. 

El Nou Testament empra els termes: dike, dikaiosíne (di,kh, dikaiosu,nh|) 
Justícia = santedat (Lc 1,75; Mt 3,15; Justícia = fidelitat a Déu; complir la seva voluntat. 

Per a sant Pau, justícia = justificació (Rm 5, 1-2; Gal 2,16) i equival a tenir fe en Crist (Rm 3, 22; Rm 4,5); Però no equival a justícia social. 
Just (dikaios) és un concepte eminentment religiós; = bé; = fidel a Déu: són justs els sants; per antonomàsia, el Just és Crist (Mt 27,19; Lc 23,47): és un títol messiànic. 

Però el just també té implicacions socials (Col 4,1). 

Justícia i pecat són antitètics. 

b) La justícia segons la TMS

La justícia és una virtut (hàbit operatiu bo que perfecciona la persona) moral i cardinal. 

Definició: Hàbit segons el qual hom, amb constant i perpètua voluntat, dóna a cadascú el seu dret, el que és seu.

1. Característiques: 

a) objecte: el dret. Tracta de donar i restituir el que és degut.

b) alteritat: relació amb l’altri

c) fonamentat en la igualtat (entre el degut i el rebut)

Si quelcom és just és perquè se li deu a l’altri. La justícia es fonamenta en el dret. Això vol dir que el dret és previ a la justícia. Aquest dret sorgeix primerament de la dignitat humana, que reclama el que li és degut. Ens referim al dret òntic i ètic, no tant al dret civil. Aquest dret que es fonamenta en la dignitat de l’home precedeix a la justícia ontològicament, no cronològicament). 

Això comporta que 

1. La TM Social > TM sobre la justícia.

2. Quan s’impedeix l'exercici d'un dret o no es respecta, comporta sempre una injustícia.

3. La justícia implica la vivència dels drets i deures; aquests, però, tenen una jerarquia (són primers els espirituals que els corporals, malgrat que els corporals estiguin sota els espirituals, no vol dir que no siguin més urgents i més exigibles).

4. No hi ha veritable justícia si es prescindeix de la dimensió humana espiritual i ens quedem en la material.

5. Perquè els drets tinguin ressò pràctic social cal concretar-los jurídicament. D’ací surt la vinculació dret ( justícia ( llei. 

2. Divisions de la justícia

1. J. Commutativa (JC): es fonamenta en la singularitat de cada persona com a portadora de drets i deures, i suposa la igualtat radical de tota persona (fa referència al 7è manament).

2. J. Legal (JL): mira el bé comú. Es tracta del compliment de les lleis (justes). 

Una llei injusta no té caràcter de llei. Tota llei veritable és concreció històrica del bé de la persona en societat, i s’arrela en la dignitat humana, en els seus drets i deures.

3. J. Distributiva (JD): La justícia que vincula l’Estat amb l’individu. Mira d’eliminar desigualtats socials. Segueix el criteri de la proporcionalitat.

4. La persona és alhora individual (I) i social (S), 100% individual i 100% social. Això implica que la vertadera justícia té en compte la doble dimensió humana (I + S). D’ací sorgeix la justícia social (JS).

Teories: 


a. JS = JL

b. JS = exigències no codificades del Bé comú

c. JS = JL + JD

d. JS = JC + JD + JL

e. JS = Justícia + Caritat

f. JS = és una nova justícia que engloba totes les altres, amarada de caritat, i inclou persones, entitats i estructures.

3. La Justícia Social 

S'entén per justícia social:

- la justa distribució dels béns espirituals i materials.

- Aquella justícia que regula les diverses institucions socials on es desenvolupa la vida de l'individu en societat.

La justícia social inclou viure segons certs principis, d'entre els quals destaquen:

1. Bé comú (BC): Conjunt d'aquelles condicions socials que permeten i afavoreixen en els éssers humans el desenvolupament integral de la persona. Per tant, encara que sigui superior a l'interès privat, és inseparable del bé de la persona humana, i compromet els poders públics a reconèixer, respectar, acomodar, tutelar i promoure els drets humans i a facilitar-ne el compliment dels respectius deures (GS 26). 

2. Principi de la solidaritat: Cada persona com a membre de la societat està indissolublement lligada al destí de la societat mateixa i, en virtut de l'Evangeli, al destí de salvació de tots els homes. Definició: determinació ferma i perseverant d'obstinar-se pel bé comú (SRS 38).

3. Principi de subsidiarietat: Protegeix la persona humana, les comunitats locals i els «cossos intermedis» del perill de perdre llur legítima autonomia. Definició: «que no essent lícit llevar als individus allò que ells puguin realitzar amb les pròpies forces i mitjans per traspassar-ho a la comunitat, així mateix és injust reservar a una societat major o superior allò que les comunitats menors i inferiors poden fer. I això és justament un perjudici greu i un trastorn del recte ordre de la societat; perquè l’objecte natural de qualsevol intervenció de la societat mateixa és ajudar de manera supletòria els membres del cos social, de cap manera destruir-los o absorbir-los» (QA 79).

4. Principi de participació: La justa, proporcionada i responsable participació de tots els membres i sectors de la societat en el desenvolupament de la vida sòcio–econòmica, política i cultural, és el camí segur per a assolir una nova convivència humana. 

5. Destinació universal dels béns: Els béns de la terra són destinats a l'ús de tots els homes per satisfer llur dret a la vida d'una manera conforme a la dignitat de la persona i a les exigències de la família. 

6. Opció preferent pels pobres: És una exigència que emana de l’Evangeli per a tots els cristians –no optativa–, que cerca minvar les desigualtats. (CPT: tots per als pobres; molts amb els pobres; alguns com els pobres).

7. Valors fonamentals: Aquests valors són, principalment, la veritat, la llibertat, la justícia, la solidaritat, la pau i la caritat o amor cristià. Viure aquests valors és el camí segur no sols per al perfeccionament personal, sinó també per assolir un autèntic humanisme i una nova convivència social. 

La JS, doncs, transcendeix la JC, JL, JD.

4. Ordre – ordenació: La llei

L’ordre [moral] implica allò volgut per Déu i que es concreta en la dignitat humana i els drets i deures humans.

L’ordenació és la formulació ètica, de valors i jurídica (mitjançant lleis) de l’ordre volgut per Déu.

L’ordenació té per fi fer possible l’ordre i explicitar-lo i concretar-lo històricament.

Les lleis han d’ésser:

a) honestes: cercar el bé de l’individu i de la societat

b) útils: facilitar l’assoliment del veritable bé

c) possibles: que es puguin realitzar sense greu incòmode

d) legislades per l’autoritat competent.

La llei és justa quan protegeix, defensa, reconeix, afavoreix i harmonitza els drets i urgeix els deures humans; és a dir, quan respecta i promou la dignitat humana. Dit d’altra manera, la llei es justa quan legisla una convivència social orientada al BC

5. Moral i legal 

Moral ≠ legal

Errors:

a) iusnaturalisme: independència de la Llei natural (LN) en relació amb Déu

b) positivisme jurídic: no existeix la LN, i és bo el que dictamina la llei

c) sociologisme jurídic: la llei ha de sancionar el tarannà social de cada poble

En b) i c) hi ha el perill de posar-se d’acord en fets que contradiuen la dignitat humana.

6. Criteris sobre la legalitat

1. El que és legal és moral si respecta la LN, els drets humans, la dignitat humana.

2. La legalitat ha de facilitar el veritable desenvolupament humà.

3. Ha d’afavorir la vertadera justícia, de tota la persona i de totes les persones i pobles.

4. La llei ha de ser la pedagoga de la humanitat.

5. Lex iniusta nulla lex (la llei injusta no té valor de llei i no s’ha d’obeir en consciència).

7. Arguments emprats per defensar una pretesa neutralitat de la llei

1. El legislador no pot imposar càrregues a persones que no practiquen certes idees morals.

2. Han de respectar les opinions dels seus súbdits.

3. Han de tenir en compte l'opinió de la majoria.

4. S’ha de regular tot el que es dóna al carrer clandestinament.

Contra tot això cal afirmar que les lleis injustes (lleis dolentes) deshumanitzen la societat.

8. Justícia i Caritat 

La Caritat és la forma de totes les virtuts: és causa eficient, formal i final de totes les virtuts (sorgeixen de l’amor, s’han de viure amb amor, i s’han d’adreçar vers l’amor).

No és correcte, doncs, contraposar Justícia i Caritat. Una Caritat que no és justa no és veritable Caritat i a l’inrevés. La veritable Caritat urgeix la justícia.

Hi ha la primacia de la Caritat (Manament de l’amor).

Justícia i Caritat no s’identifiquen.

	Caritat
	Justícia

	Virtut Teologal
	Virtut Cardinal

	Té raó de fi
	Té raó de mitjà

	Cerca la identitat amb l’altre
	Es fonamenta en l’alteritat respecta de l’altre


El que s’atorga com a just no es fa a títol de Caritat.

9. La restitució

Des del punt de vista moral, la restitució és l'acte de retornar allò injustament posseït o de reparar el mal causat injustament; és la satisfacció o el desgreuge d'un mal causat, d'una ofensa o d'una injúria.

Posat el fet que no es pugui portar a terme la restitució, per a obtenir el perdó sacramental, es requereix, pel cap baix, el ferm propòsit de fer-ho quan sigui possible. 

La justícia requesta l'equitat i, per això, quan manca la darrera, s'exigeix la reparació per a restaurar-la de nou. 

Si es tracta de matèria greu, la restitució és condició imprescindible per a obtenir el perdó del pecat de furt o d'injusta damnificació. 

Estan obligats a reparar tots els qui han ocasionat un mal greu. En concret: qui reté la cosa aliena (injust posseïdor), qui causa un mal injust (injust damnificador) i qui hi coopera injustament (injust cooperador). 

Tant la restitució com la reparació es fonamenten en els següents axiomes: 

· "La cosa reclama el seu amo" (res clamat dominum). 

· "La cosa fructifica per al seu amo" (res fructificat domino). 

· "La cosa pereix per al seu senyor" (res perit domino). 

· "Ningú no es pot enriquir injustament a costa d'un altre". 

· "Allà on l'amo troba el que és seu, allà mateix ho pot reivindicar”.

· “Allò petit no es té en compte" (parum pro nihilo reputatur). 

Aquestes màximes jurídico-morals equivalen a principis, però, en cada cas, cal tenir en compte les circumstàncies corresponents. 

És posseïdor de bona fe qui posseeix alguna cosa que no li pertany, però que suposa que és seu. 

És posseïdor de fe dubtosa qui té alguna cosa en possessió, amb el dubte, però, de si és realment seu o pertany a un altre. 

És posseïdor de mala fe qui posseeix alguna cosa, amb el coneixement clar que no li pertany. 

Cal tenir en compte aquesta triple distinció per a cercar la solució dels múltiples casos que es presenten en la pràctica. Per a això ens ajuden els següents principis:

1.
Cal formar la consciència sobre l'obligació de restituir en el cas que n'estigui obligat. 

2.
S'ha d'evitar jutjar les causes eximents amb excessiva benignitat. 

3.
Ningú no ha de restituir si no consta clarament que n'està obligat. 

4.
Cal tenir en compte que no sempre és fàcil precisar quant, quan i en quins casos hom està obligat a restituir. 

5.
Només està obligat a restituir qui ha comès una falta moral, és a dir, qui és veritablement culpable. 

6.
En el cas que es desconegui a qui s'ha de restituir, s'ha de fer beneficiari a les institucions socials. 

7.
En ocasions, la llei civil concreta tant l'obligació com la quantitat a restituir. 

8.
La restitució no es redueix a l'àmbit econòmic; afecta a altres dimensions de l'existència: lesió calumniosa de la fama, càrrecs injustament adquirits i altres situacions injustes, com, per exemple, la concessió indeguda de privilegis en la vida social, etc. 

9.
Quan no consti clarament l'obligació de restituir, si es tracta de guanys excessius, es pot donar sortida beneficiant a persones o entitats de caritat o interès social. 

10.
En la solució a casos concrets, qui aconsella ha de prendre precaucions amb vista a dilucidar si realment hi ha o no obligació de restituir. 

L'obligació de restituir pot deixar d'existir temporalment o definitiva: 

1.
Temporalment, quan ho obstaculitzen certes circumstàncies. Un cop superades aquestes, apressa de nou l'obligació de restituir. 

2. Cessa definitivament en els següents casos: 

· Per "condonació", és a dir, perquè es perdona el deute. 

· Si hom és posseïdor de bona fe, posat el fet que fineixi la cosa posseïda o desconegui la persona a qui pertany.

· Quan prescriu segons les lleis civils.

· Quan es tracta d'una "compensació recíproca".

4. Bé comú (BC)

El BC és un dels principis clau de la TMS. El fonament de la TMS rau en la dignitat de la persona. Alguns autors tracten el BC en les categories morals; altres en el capítol de TM política.

1. Noció

–
Aquell conjunt de condicions socials que permetin i facilitin a l’home d’arribar a aconseguir la perfecció integral de la seva persona (MM 65).

–
En l'època moderna el bé comú es considera realitzat quan són salvats els drets i els deures de la persona humana. D'aquí que les principals missions dels poders públics consisteixin sobretot a reconèixer, respectar, harmonitzar, tutelar i promoure aquells drets, i a contribuir per consegüent, a fer més fàcil el compliment dels deures respectius (PT 55).
–
El bé comú abraça la summa d'aquelles condicions de la vida social amb què els homes, les famílies i les associacions poden aconseguir més plenament i fàcil llur pròpia perfecció (GS 74).

El BC implica:

1.
Unes condicions socials (pau, justícia, llibertats reals) que han de facilitar a la persona, a les famílies i a les institucions d'assolir el benestar i la perfecció degudes [ben-estar].

2.
Un conjunt de béns materials, educatius, religiosos, etc., que ajudin al desenvolupament de la persona. Tot això contribueix a la seva felicitat. 

3.
Equitat en el repartiment dels béns, talment que siguin un auxili per a totes i cadascuna de les persones que integren la societat. 

4.
Una adequada organització social que permeti d'assolir la perfecció personal i social de forma justa. Això requereix un ordenament jurídic que reguli la vida social.

– El BC implica, doncs, un bé ser; i un bé estar i un bé tenir, subordinats, aquests dos últims, al bé ser. Quan el tenir impedeix assolir el veritable ser, no és un bon tenir. Hi ha, però, un bon tenir que facilita d'aconseguir un bé ser (habitatge, alimentació, roba, mitjans de treball, temps, etc.). Quan el tenir no es subordina al ser es desfà la persona (deixa d’ésser el que ha d’ésser). 

– El BC enclou tot el que és humà, tant a nivell individual com social: béns materials, espirituals, axiològics (la pau, la justícia, la veritat, l’amor, la llibertat, la igualtat, etc.), culturals, morals i religiosos (amb aquesta mateixa gradació de importància, de menor a major, que no vol dir que els primers no siguin importants, ja que fins i tot poden ser més urgents). Entre els béns que inclouen la dimensió social de la persona (família, institucions, nacions, Estats, etc.), apareixen la defensa del propi territori, de la llengua i la cultura pròpies, la justa regulació jurídica, el recte funcionament dels serveis socials, la possibilitat d’educació, d’habitatge, d’assistència sanitària, ... 

– El BC enclou tot el que és humà perquè es fonamenta en la dignitat humana. El veritable bé és el que és bé per a la persona. Què en dius de legislar les drogues? o l’avortament? la prostitució?

2. Concepcions del BC

–
Col·lectivisme: el BC és el bé particular de l’Estat, i l’individu s’ha de sacrificar sempre per l’Estat. L’individu rep la seva grandesa de ser part de l’Estat a qui ha de subordinar tot el seu esforç. El bé particular és saber que està contribuint al BC de l’Estat.

–
Liberalisme: El bé és sempre personal i, per tant, el BC és la suma de béns individuals. Es prescindeix d’un bé social, comú a tots i que beneficiï a tots.

Cal afirmar, enfront del col·lectivisme i liberalisme, que el BC transcendeix el bé particular, i és una realitat pròpia de la societat que possibilita als seus membres una existència plenament humana.

BC no és una simple dada sociològica, sinó una categoria moral.

Sant Tomàs: El BC consisteix en promoure la vida virtuosa dels ciutadans (de regimine principum, I, 2)

El BC de la societat no s’identifica amb el BC de l’Estat.

BC és un concepte analògic. Té graus:

·  Quantitativament (BC familiar, de les entitats, municipal, nacional, Estatal, internacional, mundial o universal).

·  Qualitativament (intensivament): béns materials, culturals, morals, religiosos. Quan més fonamentals són, major densitat de bé posseeixen. Així, un bé material necessari per a la subsistència immediata pot ésser més important que, per exemple, poder escollir escola).

El BC de menor entitat ha de fer possible el de major densitat per a ser veritable BC (p.e., seria contrari al BC real, augmentar els béns materials –fins i tot ben repartits– mitjançant un control demogràfic limitador i impositiu per part de l’Estat).

3. Característiques descriptives

1. El BC és un bé y no un mal: el BC arrela en la DH i, per tant, tota activitat individual o social, política, econòmica, cultural, etc., que faci que els homes no puguin adonar-se de la seva dignitat i viure-la adientment, no és un veritable BC. 

No és l’Estat qui determina el BC, sinó que, reconeixent-lo, el facilita (ex: militarisme; fiscalitat elevada injusta; minvar la inflació com a únic criteri de política econòmica; lleis “tolerants” com l’avortament, eutanàsia, despenalització de crims; etc.: tot això impedeix que hom es realitzi en plenitud).

2. BC ( ( Béns particulars. El BC els transcendeix.

3. El BC no és el que resta en el repartiment general.

Com el fi de l’Estat és el BC, i hom s’adona que hi ha institucions que contribueixen més que altres al bé social (certes escoles, les famílies estables, determinades empreses, arts i àmbits culturals, etc.), llavors és lògica i lícita la discriminació positiva (amb incentius fiscals, econòmics, etc.) de les esmentades institucions, perquè faciliten la tasca de l’Estat i en contribueixen. 

El BC de menor entitat es subordina al BC de major densitat. Cal doncs, cercar sempre el BC universal (de tots els homes i de tots els pobles) en els seus aspectes més fonamentals. La justa implicació de BC roman en l’àmbit de la prudència.

4. Bé Propi (BP) i BC

Hi ha jerarquia de béns. Bé és –reiterem-ho– un concepte analògic. El veritable BP és el BC que es refereix a la persona.

La persona s’orienta a la societat i la societat s’ordena a la persona. La persona necessita dels altres per assolir una més plena perfecció i, unint-se, assoleix –la pròpia persona– una major perfecció. El BC retorna al BP, i el BP contribueix al BC.

BP i BC no s’oposen, sinó que s’impliquen. No entendre-ho significa trencar la unitat en la persona que és, alhora, constitutivament individual i social.

Aquesta relació resta malmesa quan hi ha manca de igualtat d’oportunitats, favoritismes, tràfic d’influències, etc.

BC ( bé general o bé col·lectiu (bé de la majoria). Un BC que no redundi en BP no és veritable BC, o un BC que impossibiliti el BP fonamental d'alguns membres de la societat no és veritable BC.

Ara bé, per raó del BC es pot exigir la limitació d’algun BP, sempre que sigui d’entitat igual o menor –tant en quantitat com qualitat– (limitacions a les indústries per motiu de qüestions ecològiques [contaminacions], expropiació de certs béns particulars quan és necessari pel BC de la societat [carreteres]; etc.).

Però si el BP és de major entitat que un determinat BC, llavors no es poden exigir sacrificis dels particulars (per defensar la unitat cultural no es pot prohibir la llibertat religiosa; per afavorir la pau social no es permès l’avortament; etc.).

El BC retorna al BP de la persona, però amb el criteri d’afavorir els qui més ho necessitin (el BC inclou, en certa manera, les altres categories morals. Totes aquestes estan interrelacionades, i no es poden desvincular unes de les altres).

Entenent bé el BC es trenca la antinòmia entre individu i societat.

Tant l’activitat privada com la pública ha de possibilitar que tots els ciutadans es beneficiïn.

Autoritat, Estat, llei, organització social, política, cultural, educativa, etc., així com també tota activitat humana en societat tenen com a missió el BC, i aquest és el seu criteri de bondat i de verificació.

5. La tolerància

La tolerància és virtut, i com a tal és bo per a la persona i exigible.

Definició: permissió d’un mal per a assolir un bé major (en quantitat o en qualitat). Noteu que es diu permissió i no elecció o realització. Es tracta d’un mal aliè per assolir un BC més gran i no simplement un bé.

Per motiu de tolerància es pot legislar (i potser s’haurà de fer) un mal, però mai voler-lo en sí mateix ni aprovar-lo. Recordem que tot mal va contra el BC (pel fet de ser mal). 

Se’n dedueix que hom no pot tolerar cap mal que vagi directament contra algun bé fonamental de la persona (perquè no hi ha un bé més gran que es pugui assolir). 

6. BC i Bé possible

El BC resta condicionat pel principi de realitat. Això fa possible que en situacions d’estructura de pecat, el BC exigeixi la elecció d’un mal per a cercar el bé més gran. Aquest mal de què parlem –mal òntic– queda redimensionat pel bé. Així s’explica que hom pot votar lleis injustes en ordre a què siguin menys injustes que les actuals. (p.e., despenalització de l’avortament en ordre a minvar el supòsits legals). Cal tenir cura de no mal interpretar aquestes afirmacions, en atorgar que, en certs casos, és lícit el recurs al mal per a assolir un bé. Com diu sant Pau, "altres m'acusen d'ensenyar: Fem el mal perquè se'n segueixi el bé! Els qui em calumnien així, mereixen de ser condemnats" (Rm 3,8).

LA POSSESSIÓ DELS BÉNS; LA PROPIETAT
I. Pensament social dels Pares de l'Església

Els Pares de l'Església formulen ja  els principis ètics que han de regir l'ús i la possessió dels béns. Es pot reduir la seva doctrina a tres punts fonamentals que, més tard, amb terminologia més precisa, es repetiran en les ensenyances teològiques:

a)
afirmació del dret natural de propietat

b)
modes d'adquirir-la; títols de possessió

c)
certes condicions en el seu ús: funció individual i social de la propietat.

Pel que fa a la funció social de la propietat privada, atorguen una especial importància a l'almoina, com a signe de despreniment del que legítimament hom posseeix. Posat que sorgeixin conflictes entre el dret a la propietat privada i la seva funció social, els Pares ensenyen sens dubte que preval la segona enfront de la primera. És a dir, la finalitat dels béns per a ús de tots els homes és primària i anterior a la possessió privada per part d'algunes persones o grups.

Alguns Pares subratllen tan emfàticament la idea que els béns estan destinats a tots els homes i que ningú no pot usar-los exclusivament per a si mateix, que certs autors han cregut poder deduir de la seva predicació una condemna del sistema de propietat privada. Sobre aquesta qüestió s'ha de dir que molts Pares consideraven que el destí universal dels béns es realitzava millor amb la propietat comuna que amb la propietat privada. Veiem aquesta, per bé que no intrínsecament dolenta, com una institució molt deficient. Segons alguns d'ells, el destí universal i comú dels béns de la terra procedeix de la llei de la humanitat anterior a la caiguda de l'home. L'apropiació privada deriva del dret natural vinculat a la condició de l'home després de la caiguda, essent, per tant, un dret existencial i consuetudinari.

Resum de citacions del Pares de l’Església:

A. Afirmació del dret de propietat

 (síntesi final: Isidor de Sevilla: la propietat privada és de dret natural)

–
El dret absolut és només de Déu:

Tertulià: Tot el nostre és aliè; és de Déu.
Asteri:
Els béns en propietat només són de Déu, encara que aprofiten a molts.

–
Això exclou el domini absolut

–
Sí  al dret a propietat:

-
és designi de Déu, ja que possibilita que els béns puguin esdevenir possessió concreta dels homes.

Agustí:
No seguiu afirmant que als catecúmens els és lícit casar-se i posseir riqueses i als fidels no.

-

és de dret diví i humà: 

Agustí: Crist també tenia borsa.
-

ho justifica el bé de la família

Agustí:
Com es pot realitzar això sense casa i alguns béns familiars?

B. Funció personal de la propietat

–
No al domini absolut, sí, però, al simple ús 

Climent:
Tota possessió se'ns dóna per raó del seu ús i l'ús per raó de suficiència.
Crisòstom:
Els béns terrenals no són veritable possessió i domini; són qüestió només d'ús.
–
Usufructe: som administradors 

Asteri:
Cadascú és administrador del que és aliè... i per poc temps se us ha concedit l'ús del que teniu confiat.
Salvià:
Som posseïdors usufructuaris.
–
Per a donar almoina

Climent: Si ningú no tingués, qui donaria?
Asteri:
Has rebut del que no és teu, mira ara què se't mana i com has d'administrar-ho.

Crisòstom:
Si el diner fos comú, no hi hauria ocasió de donar almoina.
–
Hi ha, tanmateix, alguna unilateralitat: es perd la legitimitat de la propietat quan no es fa servir per ajudar al necessitat. 

Agustí:
Qui no usa justament no posseeix legítimament. 

C. Funció social de la propietat

-
Tota propietat té una funció social

Pseudo-Bernabé:
Comunicaràs les coses amb el teu proïsme i no diràs que les coses son teves pròpies.
Climent:
Déu ha donat la facultat de l'ús, però només fins allò que és necessari; pel que fa a la resta, l'ús és comú.

Crisòstom:
... no del que és vostre, sinó del que és aliè...si uses el que és teu despietadament, només per a tu, el que és teu es converteix en aliè.
-
Alguns veuen la propietat com a conseqüència del pecat d'origen:

Gregori Nacianzé: Al començament tot era comú.

-
Altres neguen la propietat privada

-
I altres pensen que el comú destí dels béns es realitza millor amb la propietat comuna (la típica dels religiosos) que amb la particular. 

D. I quan hi ha conflictes?

-
El destí universal preval sobre la possessió particular (cf. "En cas d'extrema necessitat tot esdevé comú")

-
Recomanació de la caritat 

-
La propietat ha de ser productiva

Crisòstom:
Déu t'ha donat riqueses per a negociar i guanyar-te el cel.
Resum: Sí, a la legitimitat de la propietat; però amb forts límits i matisos segons llocs.

II. St. Tomàs

Els continguts sobre la propietat privada en St. Tomàs es troben principalment en la Summa Theologiae II, II, q. 66, a.1 i 2. En  aquestes qüestions es pregunta:

– És natural a l'home la possessió de coses exteriors?

-
No, pel que fa a la seva naturalesa

-
Sí, pel que fa al seu ús

– És a hom lícit de posseir alguna cosa com a pròpia?

-
Pel que fa a la potestat de tenir cura i de distribuir, no sols és lícit sinó necessari:

Motius:

1. per raó de més gran sol·licitud 

2. per raó de major ordre 

3. per raó d'una més gran pau 

-
Pel que fa a l'ús: 

-
Hom no ha de posseir-les com a pròpies sinó com a comunes, en el sentit de comunicar-les fàcilment davant la necessitat d'altri.

En altres textos de Tomàs d'Aquino s'afirma:

–
La funció social depèn de la generositat del qui posseeix, però va més enllà perquè l'autoritat pot socialitzar certs béns de necessitat comuna.

–
La primacia de la funció social.

–
Si l'home no hagués pecat gaudiria de la possessió de tots els béns creats, sense conflictes amb la propietat particular (II-II, q. 98).

–
Com a conseqüència, el dret natural a la possessió comuna és anterior al domini particular de les coses com a pròpies.

–
En cas d'extrema necessitat tot és comú, i si hom no té altra sortida que la violència o el «robament» no peca (apropiar-se de l'imprescindible per a subsistir no és robar). 

–
Doctrina sobre allò necessari, convenient i superflu. La comunicació de béns és una exigència. Del superflu:

-
s'ha de donar al necessitat, sota pecat greu

-
però deixa un marge a la pròpia consciència

-
la prudència és la que dictamina

–
Quan les despeses són conformes a la decència del propi estat hom no peca: això seria el convenient.

III. Alternatives al marge de l'Església

A. El liberalisme econòmic i la seva valoració

•
Postura: a favor de la propietat privada dels béns de producció.

•
Model: El sistema polític i econòmic liberal.

•
Raons: (Entre parèntesi, una matisació)

—
Proporciona llibertat (però també lliga).

—
És garantia d'eficàcia (però podem preguntar-nos: estimula el més noble de l'home –la responsabilitat, el sentit del treball– o, més aviat, el desig de tenir?).

—
És un dret natural, ja que és la forma d'organització de la societat (és una veritat parcial: hi ha societats –minoritàries– sense propietat privada. I, sobretot, el que una realitat existeixi no equival a que constitueixi un dret: també el robatori i l'assassinat s'han donat en totes les societats).

—
És necessària per mantenir una família i per afrontar el futur (avui existeix la Seguretat Social).

—
Respon al pla de Déu (¡Un respecte!).

•
Evolució:

—
S'accepten limitis per part de l'Estat: imposats, expropiació, planificació, lleis socials, propietat pública...

—
S'accepten límits per part dels particulars: sindicats, vagues...

B. Socialisme utòpic

•
Postura: Més que el titular de la propietat interessa la distribució de béns i la seva finalitat.

•
Model que proposa:

—
Bancs populars

—
Falansteri: habitatge de la unitat laboral integrada per cent famílies

—
Reforma moral.

•
Raons:

—
Crítica política a la societat liberal:

–
les llibertats formals no valen,

–
la llibertat no ho arregla tot.

—
Crítica econòmica al mode de producció capitalista:

–
anàlisi dels elements de producció (capital, ciència, treball) i injustícia en la forma de repartiment: interès, risc, pèrdues. Conseqüència: la distribució dels beneficis és injusta.

–
anàlisi del valor dels objectes: matèria prima, estofa, treball. Conseqüència: El valor d'un objecte el determina el treball emprat per a produir-lo.

•
Evolució: No es va donar. Va desaparèixer després de l'aparició del socialisme científic.

C. La crítica de Marx: I Internacional (1864-76)

•
Postura: La propietat privada (i l'herència) dels béns de producció ha de ser substituïda per la propietat col·lectiva, social o comuna.

•
Model: Una societat sense classes on l'Estat és garant de la justícia. La propietat dels béns de producció serà col·lectiva, social o comuna.

•
Raons:

—
El capitalisme és injust: crea dues classes: dominant (amb poder econòmic i polític) i dominada (amb només la força del treball).

—
El capitalisme és inviable: no té futur:

–
engendra crisi,

–
l'explotació creixent farà que els obrers es rebel·lin,

–
és anacrònic: recolza en la propietat privada, raonable quan les empreses eren menors, però no avui.

—
El capitalisme és inhumà per explotador.

—
El capitalisme recolza en la propietat privada i l'herència.

•
Medis:

—
Poder polític per a la classe obrera (per a això: partits, pactes, política). Des del poder polític se suprimirà la propietat privada

—
Associació: sindicats

—
Accelerar el canvi de formes i relacions de producció: cooperatives.

—
Educació estatal per canviar la consciència.

•
Evolució: Acceptació de la democràcia i reducció de la socialització a sectors (II Internacional: 1889-1912).

D. La separació de Bakunin: l'anarquisme (1872)

•
Postura: no a la propietat privada (col·lectivisme) ni a l'Estat (anarquia).

•
Model:

—
La col·lectivització dels instruments de producció.

—
El lliurament al treballador del producte íntegre del seu treball.

—
La lliure federació de comunes, constituïdes per treballadors lliures.

•
Raons: L'Estat i la propietat són superestructures innecessàries que deshumanitzen i trenquen la igualtat bàsica dels homes.

•
Medis: Educació i violència.

•
Evolució: Cap a l'abandonament de la violència. Acceptació del sindicat i partit.

E. La III Internacional (1919-43): El comunisme

•
Postura: Nacionalització dels béns de producció.

•
Model: Estat totalitari en política i economia: soviets.

•
Raons: Radicalització després del fracàs de la II Internacional.

•
Medis: La dictadura del proletariat. La III Internacional per exportar la revolució.

•
Evolució: Eurocomunisme. Perestroika. Partits a l'esquerra del comunista.

F. Totalitarisme

•
Postura: Control dels grans ressorts dels béns de producció: la Banca.

•
Model: Estat totalitari en política i economia.

•
Raons: Eficàcia i unitat.

•
Medis: A més dels polítics, la nacionalització de la Banca i de les grans indústries.

IV. El Magisteri  recent de l'Església 

A. Rerum novarum, 1891

Pel que fa a la propietat, Rerum Novarum ens ofereix un principi fonamental, una distinció operativa i un emmarcament legal. 

a)
Principi fonamental: Quan es planteja el problema de com millorar la condició de les classes inferiors, cal mantenir com a fonamental el principi que la propietat privada s'ha de considerar inviolable. 

b)
Distinció operativa: Ara bé, afegeix el Papa: una cosa és el dret de propietat i una altra n'és l'ús. A l'hora d'usar dels seus béns, l'home no ha de considerar les coses externes com a pròpies, sinó com a comunes, com ensenya sant Tomàs seguint la tradició; ho fa compartint-les fàcilment amb els qui se'n troben mancats. Una vegada atès allò que és necessari i allò que és convenient, aquell que posseeix béns té l'obligació greu de socórrer els indigents amb el superflu.

c)
Emmarcament legal: En matèria de propietat, els governants:

1)
D'una banda, han d'assegurar-la amb l'imperi i la força de les lleis alhora que han de mantenir la plebs dins la llera del lleure. És lícita l'aspiració a millorar, però és injust i contrari al bé comú prendre als altres allò que és seu o, sota capa d'una pretesa igualtat, envair la fortuna dels altres. 

2)
D'altra banda, les lleis, en la mesura del possible, han de proveir que la major part de la massa obrera tingui quelcom en propietat. Si aquesta es difongués de manera general, se'n seguiria el triple avantatge d'una distribució més equitativa de les riqueses (aspecte ètic), d'una abundància major dels productes de la terra (aspecte econòmic) i d'un amor més intens a la pàtria (aspecte cívic).

B. Quadragesimo anno, 1931

De l'encíclica de Pius Xl, en podem recordar els quatre punts següents:

a)
Doble caràcter del dret de propietat: el dret de propietat té un doble caràcter: individual (contra el col·lectivisme) i social (contra l'individualisme). 

b)
Funció i límits de la justícia commutativa: la justícia commutativa exigeix respectar santament la divisió de la propietat; com a tal, no implica l'ús honest de la propietat per part dels amos: el dret de propietat no depereix per l'abús ni pel sol no ús.

c)
Funció de l'Estat: ara bé, quan la necessitat ho exigeix i l'ús natural no ho delimita, és missió de l'Estat determinar, per via de llei, què és lícit i què no és lícit als propietaris en l'ús dels seus béns. En fer-ho –no arbitràriament, sinó racionalment, amb vista a moderar l'esmentat ús i compaginar-lo amb el bé comú–, lluny d'atacar i d'afeblir el domini particular dels béns, el defensa i l'enriqueix.

d)
Destí dels rèdits lliures: els rèdits lliures (allò superflu de Lleó Xlll) no resten a l'arbitri dels seus propietaris: els rics tenen l'obligació gravíssima de practicar l'almoina, la beneficència i la liberalitat; aquesta darrera assoleix el seu àpex quan s'esmerça a crear nous llocs de treball.

C. La solennità, 1941

a)
Si Pius Xl avançà en remarcar el caràcter social de la propietat i la funció de l'Estat pel que fa a determinar el lícit i l'il·lícit en l'ús dels béns, Pius Xll féu el pas importantíssim de subratllar el dret natural i fonamental de tot home a usar els béns de la terra. Tot home el té, perquè és un ésser vivent dotat de raó. Es tracta d'un dret primordial que no es pot suprimir de cap manera, ni tan sols apel·lant a altres drets certs i pacífics sobre els béns materials. Propietat privada i lliure comerç, d'un cantó, i funció reguladora del poder públic, d'un altre –pols, ambdós, requerits per l'ordre natural– resten, això no obstant, subordinats a la finalitat dels béns materials i no poden dur-se a terme independentment del citat dret primari i fonamental. Només així la propietat i l'ús dels béns materials portaran a la societat una pau fecunda i una consistència vital.

b)
Aquest dret radical a l'ús dels béns confereix a la persona humana una base material segura i de suprema importància per a poder-se elevar al compliment dels seus deures morals.

D. Mater et Magistra, 1961

Joan XXIII, al seu torn, reafirma el dret de propietat en el nou context del seu temps i en palesa la funció humanitzadora. 

a)
Reafirmació del dret de propietat en el context dels anys seixanta: malgrat que 

1) en el món de les empreses creixi la separació entre propietaris i dirigents; 

2) i creixi també, en general, la preferència de les assegurances socials i dels múltiples sistemes de seguretat social per damunt la propietat d'un patrimoni; del domini d'una professió per damunt la propietat d'uns béns; dels ingressos directes o indirectes del treball sobre els que provenen del capital, constatacions, aquestes dues darreres, que representen un veritable progrés humà, car posen en relleu la primacia del treball (personal) sobre els béns (instrumentals); 

malgrat tot això, el dret natural a la propietat dels béns, inclosos els de producció, no s'ha de posar en dubte.

b)
Funció humanitzadora de la propietat: No s'hi ha de posar, perquè l'home té prioritat sobre la societat civil; perquè la llibertat econòmica és inviable sense una capacitat real d'elegir i usar els béns materials; i perquè els règims polítics que neguen la propietat violen o bé suprimeixen la llibertat humana en els camps més fonamentals. No es tracta, doncs, de sostenir l'statu quo ni de protegir els rics, sinó d'assolir que la propietat privada asseguri els drets de la llibertat i col·labori a restablir el recte ordre de la societat. La propietat que així es defensa prové de la fecunditat del treball i garanteix la dignitat de la persona, consolida la vida familiar i augmenta la pau i prosperitat de l'Estat. Es tracta d'un dret de propietat que s'estén a totes les classes socials i que té com a intrínseca una funció social.

E. Gaudium et spes, 1965

Del Concili podem recordar les tres directrius següents:

a)
Dret a l'ús i dret a la possessió: Déu ha destinat la terra i tot allò que ella conté a l'ús de tots els homes i de tots els pobles; siguin quines siguin les formes de propietat, cal atendre sempre aquest destí universal dels béns. No hi ha només un dret de tothom a l'ús dels béns, sinó també el dret de tothom a una possessió dels béns que sigui suficient per a un mateix i per a la pròpia família.

b)
Deure d'ajut i dret de necessitat: els homes estan obligats a ajudar els pobres no només amb els béns superflus. Qui es troba en necessitat extrema té el dret de procurar-se les coses necessàries a partir de la riquesa dels altres.

c)
Foment i reforma: Cal fomentar, doncs, l'accés, tant individual com comunitari, a la propietat privada i a un cert domini dels béns exteriors –domini que, avui, es diversifica creixentment– en bé de l'autonomia personal i familiar i com a factors d'estímul al treball i a la responsabilitat, alhora que com a causa no menyspreable de seguretat. Es tracta, com sabem, d'una propietat privada que té índole social. En funció d'això, cal reformar, pels camins adients que calgui, el món dels latifundis mancats de la deguda projecció social.

F. Populorum progressio, 1967

a)
Pau Vl ha insistit en la relativització de la propietat privada: aquesta no constitueix per a ningú un dret primordial i absolut. No hi ha cap raó que legitimi reservar-se per a ús exclusiu allò que supera la necessitat pròpia, quan als altres els manca el necessari. El dret de propietat no s'ha d'exercir mai en detriment de la comuna utilitat.

b)
Alhora ha remarcat algunes directrius per a casos concrets: el bé comú exigeix fins i tot l'expropiació quan, per l'extensió, l'explotació deficient o nul·la, la misèria de la població o el dany considerable causat als interessos del País, determinades propietats obstaculitzen la prosperitat col·lectiva. Les rendes disponibles no estan sotmeses al lliure caprici dels homes. La transferència considerable de rendes a l'estranger per pur profit personal, menystenint el dany que així es produeix al propi país, és inadmissible.

G. Laborem exercens, 1981

Fem-nos dues preguntes a la llum de l'ensenyament de Joan Pau ll sobre el treball humà. 

a)
¿Quines condicions i quin títol legitimen la possessió dels mitjans de producció? Respon el Papa: els mitjans de producció es poden posseir a condició que no s'aïllin ni se separin del treball ni s'hi contraposin; i que no es posseeixin només per a posseir-los. L'únic títol legítim de posseir-los és que serveixin el treball i, d'aquesta manera, possibilitin el destí universal dels béns i el dret a llur ús comú.

b)
¿És èticament viable un sistema socialitzat dels mitjans de producció? Resposta: sí, en la mesura que –anàlogament al que s'exigeix en un sistema privat dels mitjans de producció– tothom pugui tenir-hi i hi tingui consciència de ser persona en el treball i, per tant, de treballar en quelcom de propi: és la manera concreta de respectar plenament els valors personals.

H. Sollicitudo rei socialis, 1987

La idea del desenvolupament centra tota l'encíclica. 

a)
El desenvolupament ha de ser per a tots els pobles de la terra alhora, si no, no serà possible. Joan Pau II denuncia el conflicte permanent que enfronta en aquesta època les dues grans potències (USA i URSS) i que té grans repercussions sobre la humanitat entera: no sols divideix tos els pobles, portant-los a alinear-se en un bàndol o l'altre, sinó que imposa als més retardats el sacrifici de llur legítima autonomia per a posar-los al servei d'interessos que els són completament aliens: l'ànsia de poder de les dues grans potències. 

b)
El Papa fuig d'una concepció simplista i excloent del ser i del tenir. Reconeix la necessitat de tenir, de posseir certs béns materials. I es felicita perquè la societat moderna pot disposar, en termes generals, de tants recursos materials. Però es queixa de llur mala distribució, i de les conseqüències tant sobre els qui posseeixen poc, com sobre els que tenen molt. Per a poder ser cal un mínim de béns: la tragèdia dels països pobres és que manquen del mínim indispensable. Però l'abundància del tenir i l'ànsia d'amuntegar riquesa acaben convertint-se en un obstacle per al ser: aquesta és, al seu torn, la tragèdia dels pobles superdesenvolupats. Els béns són necessaris però insuficients per a ser i, per tant, el tenir resta subordinat al ser. 

c)
El desenvolupament no pot consistir en l'ús, el domini i la possessió indiscriminats de les coses creades i dels productes de la indústria humana, sinó en la seva subordinació a la semblança divina de l'home i a la seva vocació a la immortalitat. Per fer possible un desenvolupament integral de l'home i de tots els homes cal la solidaritat, és a dir, la determinació ferma i perseverant de comprometre's pel bé comú.  La manera de concretar la solidaritat abraça tres dimensions: 

1)
les relacions entre els homes i entre els pobles;

2)
les relacions dels homes amb la naturalesa;

3)
l'opció preferencial pels pobres.

d)
Sobre la propietat, grava una hipoteca social,  és a dir, la propietat posseeix, com a qualitat intrínseca, una funció social fundada precisament sobre el principi del destí universal dels béns i, per ell, justificada. El Papa retorna a la més viva tradició dels pares de l'Església quan afirma que estem obligats a alleujar la misèria dels que sofreixen, propers o llunyans, no només amb el que és superflu, sinó també amb el necessari.

e)
Finalment, el text concreta els àmbits de les intervencions econòmiques necessàries per al desenvolupament integral de tots els pobles i l'eliminació consegüent dels desequilibris: 

1)
la reforma del comerç internacional;

2)
la reforma del sistema monetari i financer mundial;

3)
l'intercanvi de tecnologies.

I. Centesimus annus, 1991

Tot el capítol quart de l'encíclica tractarà sobre la propietat privada i el destí universal dels béns. 

a)
Després de recordar el caràcter natural del dret de propietat, afirma que no és un dret absolut, sinó limitat, i subordinat al destí primigeni i comú dels béns creats i a la voluntat de Crist. 

b)
Parla de nous tipus de propietat, ja que avui el factor treball té prioritat sobre el factor fecunditat de la terra. Així tenim, vinculat al treball, com a fonts de riquesa, el coneixement, la tècnica i el saber (l'organització del treball i dels recursos, la capacitat d'iniciativa i l'esperit emprenedor són fonts de riquesa en la societat actual). Per això, el principal recurs de l'home és, juntament amb la terra, l'home mateix. S'ha passat, com a factors decisius de propietat, de la terra al capital i ara, actualment, a l'home mateix. Cal, per a un correcte desenvolupament, valorar, més que els recursos naturals, els recursos humans. 

c)
Cal atendre, a títol de deure de justícia i de caritat, les necessitats mercadejables i les no mercadejables i, doncs, d'una banda, impedir que les necessitats humanes fonamentals quedin sense satisfer i, de l'altra, ajudar els homes necessitats a aconseguir els coneixements i aptituds necessaris per a millorar les seves capacitats i recursos, a fi de viure dignament i participar activament en el bé comú de la humanitat. 

d)
El Papa defensa una societat basada en el treball lliure, l'empresa i la participació, junt amb un control del mercat per a garantir que tothom satisfaci les seves necessitats fonamentals. 

e)
Pel que fa al deute exterior dels països més pobres, la posició de l'encíclica és que no es pot demanar que els deutes contrets es paguin amb sacrificis insuportables, ja que tot poble té dret a la subsistència i al progrés.

f)
A continuació, el Pontífex parla dels problemes que sorgeixen en les economies més avançades: el consumisme i l'ecologia. Cal, amb l'educació, redreçar els hàbits de consum vers el ser i no el tenir, vers els valors, vers la veritat, la bellesa i el bé. Recorda la necessitat d'ajudar amb el superflu i de vegades fins i tot amb el necessari perquè el pobre disposi del que cal per a viure. Això fa que les inversions, el consum i els estalvis, esdevinguin veritables opcions morals i culturals.

g)
Després de fer un judici de valor sobre l'alienació, tant col·lectivista com capitalista, resumeix alguns dels punts esmentats i remarca que la propietat privada dels mitjans de producció és justa quan s'esmerça en treball útil, però il·legítima quan no esdevé profitosa o és emprada per impedir el treball dels altres o per obtenir uns guanys que no són fruit de l'expansió global del treball  ni tenen com a terme la riquesa social.

h)
Podem cloure afirmant,  amb paraules de l'encíclica, que la propietat es justifica moralment quan crea, en la forma i circumstàncies convenients, oportunitats de treball i creixement humà per a tothom.

Cloenda

Amb paraules extretes del document Orientacions per l'ensenyament de la Doctrina social, de la Congregació per a l'educació catòlica, podem resumir la comprensió del Magisteri sobre la propietat privada:

«Amb aquest "principi típic de la doctrina social de l'Església" s'afirma que els béns de la terra són destinats a l'ús de tots els homes per satisfer llur dret a la vida d'una manera conforme a la dignitat de la persona i a les exigències de la família. "Déu ha destinat la terra i tot el que conté a l'ús de tots els homes i  pobles, i per tant els béns creats han d'arribar a tothom d'una forma equitativa, prenent com a guia la justícia i com a companya la caritat". Se segueix que el dret a la propietat privada, en si vàlid i necessari, ha de ser circumscrit dins els límits imposats per la seva funció social. Com s'expressa, a propòsit d'això, el magisteri en l'encíclica Laborem exercens, "la tradició cristiana mai no ha sostingut aquest dret com quelcom absolut i intocable. Al contrari, sempre l'ha entès en el context més ampli del dret comú de tothom a usar els béns de la creació entera: el dret a la propietat privada com subordinat al dret a l'ús comú, a la destinació universal dels béns"».

L'empresa

Tipologies d'empreses

	PRIVATE 
CAPITA-

LISTA
	Es realitza en el marc del mercat lliure. És objecte de reflexió en tot el decurs del llibre

	PRIVATE 
ARTESANA
	Perdura en el nostre temps. És important. Té un futur que promet

El treballador és al mateix temps titular dels béns productius (arrendatari o propietari)

No necessita una gran inversió de capital. És un model humà

No s'obsessiona per la titularitat jurídica dels béns de producció, ja que admet pluralitat de titularitat

	COOPERATIVA
	«ROCHDALIANA»
	Neix i es desenvolupa en plena època capitalista com a reacció contra la procedència del capital

És plural: cooperatives de consum, de producció, de crèdit, d'assegurances, etc.

El grup cooperatiu és titular dels mitjans de producció

Principis:
a.
L'autogestió, l'organització democràtica; òrgans: l'assemblea (suprem), el consell (col·legiat), els interventors. És una societat de persones (una persona, un vot), no de capitals (una acció, un vot)

b.
La limitació de l'interès del capital (interès fix del capital estatutàriament decidit o lliurement aportat); el capital propi (quotes d'entrada i reserves no hi entra)

c.
El repartiment d'excedents es decideix pels socis (autofinanciació, obres socials, retorn cooperatiu)

d.
El lliure accés i l'adhesió voluntària

e.
L'educació cooperativa i la cooperació intercooperativa

	
	JUEVA
	KIBBUTZ
	Forma radical de cooperació (econòmica, familiar, concativa, etc.)
	La terra sol pertànyer al Fons Nacional Jueu.

No són empreses estatalment reglamentades, sinó autoreglamentades per lliure iniciativa

	
	
	MOSHAVS
	Forma assuavida de cooperació (protegeix més la vida privada i preserva més la iniciativa individual)
	

	SOCIALISTA

(COMUNISTA)
	SOVIÈTICA
	ÀMBIT

INDUSTRIAL
	En un primer moment revolucionari, els consell o soviets apoderaven les empreses; el descontrol esdevingué caòtic*

Stalin reaccionà centralitzant dràsticament l'economia. El GOSPLAN (Agència central planificadora) ho planificà tot (producció, inversió, preus, salaris, crèdits, etc.)
* L'experiència anarcosindicalista espanyola també s'esfondrà

	
	
	ÀMBIT

AGRÍCOLA


	KOLJOZ
	Empresa social, «espècie de cooperativa agrícola»; «sector públic» (95%); treball obligatori; mobilitat laboral limitada; direcció estatal (del partit); lliurament obligatori de gran part de la producció a l'Estat. Sector «privat» (5%): dret a l'ús del sòl; propietat de la casa, d'una petita part de bestiar, dels instruments necessaris de cultiu
	El 1918 hom estatificà la propietat de la terra. Kruschev en feu una tímida reforma. El 5% destinat al sector privat rendia molt més per unitat que el 95% del sector públic

	
	
	
	SOUJOZ
	Gran empresa estatal
	

	
	IUGOS-LAVA

AUTO-GESTIONÀRIA
	L'empresa autogestionària era regida per un consell obrer el qual: aprova el pla, determina els salaris, distribueix els beneficis, gestiona la producció i comercialització dels béns, elegeix el comitè de gestió. El director era elegit per una comissió mixta (consell obrer i comitè popular municipal, format pel consell comunal i el consell de productors). La llibertat d'elecció era més aparent que real.

L'estructura política (municipi, districte, república membre, república federal) era alhora econòmica.
L'empresa tenia llibertat d'aprovisionament, producció i venda; hi havia mercat lliure i, també en part, mercat de capitals.


L'empresa, com a comunitat de persones

Tindrem en compte, en aquest apartat, les relacions entre treballador i empresari, la participació en la marxa de la gestió empresarial i la figura específica de l'empresari.

Relacions treballador-empresari

Inicialment, les relacions empresa-treballador s'enuncien en la doctrina social de l'Església (DSE) –com en altres instàncies de l'època– en termes de patró-obrer.

• Rerum novarum (RN), al mateix temps que indica que s'ha operat un gran canvi en les relacions entre patrons i obrers, assenyala quins han de ser els principis que han de guiar les seves actuacions:

-
Patrons: no tractar els obrers com esclaus, respectar la seva dignitat, no imposar un treball excessiu, pagar el salari a temps, fer almoina dels rèdits lliures...

-
Obrers: complir el contracte, no danyar el capital ni ofendre els patrons, no recórrer a la violència per defensar els seus drets, no provocar sedicions, no barrejar-se amb homes depravats (14).

–
Quant a la quantia del salari, Lleó XIII estableix tres criteris bàsics a l'hora de determinar-la:

-
no n'hi ha prou amb el lliure consentiment del patró i l'obrer;

-
ha de servir, com a mínim, per a l'aliment de l'individu;

-
deixa oberta la possibilitat d'un salari familiar (32-33).

• Quadragesimo anno (QA), recollint els fruits de la reflexió sobre aquests temes en els quaranta anys que li separen de RN

–
aconsella que s'introdueixin elements del contracte de societat en el contracte de treball: els obrers i empleats es fan socis en el domini i administració, o participen, en certa mesura, dels beneficis percebuts; 

–
afegeix, a més, la necessitat, per a la consecució d'un salari just i la concòrdia entre patrons i obrers, de fixar-se en la situació de l'empresa, a més de la necessitat de l'aliment de l'obrer i la seva família i la del bé comú (72-73).

• Joan XXIII, en Mater et magistra (MM), aplica a aquest punt la seva visió humana i cristiana:

–
considera la feina no només com una font d'ingressos personals, sinó a més «com a compliment d'un deure i prestació d'un servei per a la utilitat general» (92); «s'ha d'assumir la responsabilitat del que es fa» (82);

–
indica la necessitat que empresaris i treballadors regulin les seves relacions inspirant-se en els principis de la solidaritat humana i d'una fraternitat cristiana, ja que tant la lliure competència il·limitada com la lluita de classes són totalment contràries a la naturalesa humana i a la concepció cristiana de la vida (23);

–
afegeix, a més dels criteris establerts per QA per determinar la quantia del salari, «l'aportació de cada un al procés productiu (71)». Abans ha rebutjat com a criteris la lliure competència i l'arbitri dels poderosos.

• El Concili Vaticà II en Gaudium et spes (GS)

–
recorda el deure dels obrers de treballar, fidelment (67);

–
insisteix en el tema de la remuneració del treball afegint als criteris anteriors que les necessitats no són només materials, sinó també culturals, socials i espirituals (67), i

–
reconeix la legitimitat del dret a la vaga com a últim recurs (68).

• Laborem exercens (LE) insisteix en la necessitat de superar la dicotomia capital/treball, empresari/treballador. És un conflicte interpretat per alguns com conflicte socioeconòmic de caràcter classista (11) i superable només si se supera l'antinòmia capital/treball i es col·loca l'home per sobre de les coses (12-13). Principi personalista: tothom ha de saber i sentir que treballa en quelcom propi.

• Centesimus annus (CA) 12, fent-se ressò de la transformació social ocorreguda en els últims cent anys des de l'aparició de RN, situa el marc de tota relació en l'autonomia de la persona humana i en l'àmbit del bé comú (13):

–
condemna tot conflicte no limitat per consideracions de caràcter ètic o jurídic, a partir del reconeixement del conflicte social, a través de la lluita d'interessos, lluita de classes (14);

–
la necessitat de col·laboració entre treball/capital en ordre a una major productivitat es deu a què l'empresa no pot considerar-se només com una societat de capitals, sinó també com una societat de persones «en la que entren a formar part de manera diversa i amb responsabilitats específiques els que aporten el capital necessari per a la seva activitat i els que col·laboren amb el seu treball» (43).

Participació del treballador a l'empresa

• Pius XI, en assenyalar la conveniència del contracte de societat, ens parla en QA 64-65 d'un nou model de participació en els beneficis, en la propietat i en l'administració.

• Per a MM, la participació activa dels treballadors en la vida de les empreses (tant públiques com privades) en les quals exerceixen la seva tasca no només està ajustada a raó (9), sinó també a les «legítimes exigències pròpies de la naturalesa humana» i «està de perfecte acord amb el desenvolupament econòmic, social i polític de l'època contemporània» (93).

–
Haurà de salvaguardar-se l'autoritat i eficàcia de la unitat de direcció, sense reduir els treballadors «a ésser mers executors silenciosos», sense que es compti amb la seva experiència, ni que romanguin passius, sobretot davant les decisions que regeixen la seva activitat (92).

–
No és possible fixar amb normes certes i definides les característiques d'aquesta participació, ja que la situació de l'empresa, subjecta a canvis radicals i rapidíssims, ho impedeix (91). S'indiquen, però, alguns suggeriments:

· promoció de les empreses artesanes i agrícoles, de caràcter familiar i cooperatives, que fan més fàcil aquesta participació (85-90, 142, 143);

· presencia activa dels treballadors en les empreses grans i mitjanes en ordre a esdevenir una autèntica comunitat humana (91-97);

· extensió de la participació a tots els nivells –nacionals i internacionals– i a tots els ordres de la comunitat política, per mitjà de les seves associacions, per ésser presents allà on es prenen les últimes decisions que afecten els obrers (97-103).

• Pocs anys després, GS

–
afirma que la participació del treballador en tots els nivells i àrees de l'empresa ve exigida, irrenunciablemente, pel caràcter humà de l'empresa: són persones les que s'associen a l'empresa, és a dir, homes lliures i autònoms. Tenint en compte les funcions de cada un (propietaris, administradors, tècnics, treballadors) i mantenint la unitat necessària de direcció, tots han de participar en la gestió de l'empresa (68);

–
denuncia que el punt de partida, tant del sistema capitalista com del col·lectivista, el constitueix la real dissociació entre els que prenen les decisions econòmiques en les unitats de producció i en l'economia en general, i qui executen aquestes mateixes decisions, privats, per tant, de tota iniciativa i responsabilitat (63), rebaixats «al rang de mer instrument de lucre» (27).

• Seguint les petjades de la DSE des de RN, LE 14

–
després de denunciar la consideració del treball humà com una mercaderia sui generis o com una força anònima necessària per a la producció o com un instrument i no com a subjecte i actor (7-8), afirma que la participació en la gestió i en la productivitat de les empreses exigeix adaptacions en l'àmbit del dret de propietat de béns productius i és fonamental per reformar no només l'empresa, sinó tot el sistema econòmic, tant capitalista com col·lectivista;

–
recorda antigues propostes de la DSE, com la copropietat dels mitjans de treball, la participació dels treballadors en la gestió i/o en els beneficis de l'empresa, l'anomenat accionariat obrer, i altres de semblants. Això podria aconseguir-se associant, en la mesura possible, el treball amb la propietat del capital i donant vida a una rica gamma de cossos intermedis;

–
aclareix a més, que la copropietat dels mitjans de producció i/o una socialització dels mateixos no és estatalització, puix del que es tracta és de respectar la subjectivitat de la societat o cossos intermedis.

L'empresari

La DSE s'ha preocupat de definir el perfil de l'empresari. 

• RN va parlar ja de les seves obligacions. Les hem recordat més amunt (14).

• QA 72, en recordar que no és procedent disminuir el salari tenint en compte l'escàs rèdit de l'empresa, quan això es degui a incapacitat, abandonament o despreocupació pel progrés tècnic i econòmic, està situant l'empresari en un compromís de responsabilitat moral, en tant que tècnic i expert en la consecució de beneficis.

• MM, encara que reconeix que la dignitat del treballador exigeix la seva participació en l'empresa (83-91), atribueix a l'empresari la missió de garantir la necessària unitat per a una direcció eficient (97-100). I, ja que de fet moltes vegades no coincideixen en una mateixa persona les figures del propietari i del directiu, s'haurà de vetllar perquè aquests últims siguin tècnicament competents i les seves actuacions no es desviïn del bé comú.

• És important ressenyar la lloança que Pau VI, en un discurs als empresaris i dirigents catòlics de l'U.C.I.D., el juny de 1964, els hi dirigeix: són agents que resumeixen i coordinen el capital i el treball, el valor tècnic i el comercial, per satisfer les necessitats de béns i serveis i crear riquesa i llocs de treball.

• LE 16-17

–
distingeix, d'una banda, dos tipus d'empresaris:

· directe: persona o institució amb la qual el treballador estipula directament el contracte de treball segons determinades condicions;

· indirecte: tots aquells que influeixen en el contracte i condicions de treball directament o indirecta;

–
comprèn tant persones i institucions (partits polítics, sindicats, col·legis professionals, associacions de consumidors...) com el propi Estat,

–
té influència sia en la manera com s'estipula el contracte de treball, sia en les relacions, més o menys justes, que s'estableixen en el sector del treball humà;

–
d'altra banda, atribueix a cada un responsabilitats específiques:

· a l'empresari directe:

–
gestionar l'empresa,

–
fixar les condicions laborals sota els condicionaments marcats per l'empresari indirecte i per les exigències objectives dels treballadors,

–
remunerar justament el treball que, ara com ara, dista molt de ser moralment correcte sent com és la pedra de toc per valorar la justícia d'un sistema socioeconòmic;

· a l'empresari indirecte:

–
delimitar el sistema socioeconòmic coordinant la vida econòmica justament i racional, sense caure en els excessos de la planificació centralitzada, que retallen les iniciatives personals;

–
determinar i condicionar la relació de l'empresari directe amb el treballador,

–
elaborar una política laboral èticament correcta, que respecti els drets dels treballadors i contribueixi a un vertader progrés en l'ordre nacional i internacional;

–
actuar contra la desocupació i prestar subsidi a favor dels desocupats.

• CA 32, des del convenciment que qui produeix una cosa ho fa perquè d'altres puguin gaudir-ne, assenyala com característiques que han de distingir l'empresari:

–
una sèrie de capacitats:

· la de conèixer oportunament les necessitats dels altres homes;

· diligència, laboriositat, prudència en assumir riscs raonables, fiabilitat i lleialtat en les relacions interpersonals, resolució d'ànim en l'execució de decisions difícils i doloroses;

–
una sèrie de funcions:

· organitzar l'esforç productiu;

· programar la seva durada en el temps;

· procurar que correspongui de manera positiva a les necessitats que ha de satisfer.

Intervenció de l'Estat a l'empresa

Des de sempre, però a mesura que avança més el temps, la vida de l'empresa ha estat condicionada per l'autoritat política. La DSE ha anat assenyalant els límits i raons d'aquest influx real.

• RN especifica com camps de l'activitat de l'empresa en els quals l'Estat ha d'intervenir:

–
vigilar els contractes de treball a fi de

· assegurar nivells salarials adequats al manteniment del treballador i la seva família (34),

· garantir horaris humans de treball i descans (26),

· tenir cura de la salut dels treballadors, no permetent que se'ls sotmeti a treballs excessius o impropis de l'edat i el sexe (ib.);

· intervenir davant qualsevol possibilitat de vaga removent les injustícies que la causen (26);

· vigilar, sense impedir, que els sindicats compleixin la seva tasca (36-41);

· defensar la prosperitat de la nació sense importunar amb imposts i costoses càrregues les empreses (23).

Tot això salvant la llibertat de l'empresa i en funció de la justícia.

• En QA s'assenyala que l'Estat, lliure de tot interès partidista i atent el bé comú i la justícia, ha de convertir-se en rector i àrbitre de la situació creada per l'esperit individualista en l'economia (109-110), encara que sotmès al principi de subsidiarietat (79), que Pius XI enuncia per primera vegada com un principi bàsic de la DSE.

Critica les càrregues injustes i costoses imposades a les empreses i assenyala l'obligació, per part de l'Estat, de vetllar per la concòrdia entre patrons i obrers.

• MM, partint igualment del principi de subsidiarietat de l'Estat,

–
reconeix, això no obstant, el seu protagonisme, reclamat per les exigències del bé comú, i

–
reconeix també la legítima existència de les empreses públiques, quan els béns produïts comportin tal poder econòmic que no és possible deixar-los a mans de persones privades sense que perilli el bé comú (116). Per a aquest cas estableix les següents condicions:

· han de regir-se pel principi de subsidiarietat,

· han d'estar gestionades per persones competents i honrades, i

· han d'estar sotmeses al control públic (117);

–
assigna, com tasca de l'Estat, promoure les empreses de tipus artesanal, cooperatives i agrícoles mitjançant mesures adequades de política social, facilitar la instrucció en les noves tècniques de producció i estimular les iniciatives que afavoreixin el seu desenvolupament (85-90,123-143);

–
atribueix a l'Estat l'obligació de definir les grans línies rectores per als diversos sectors de la vida econòmica tenint en compte empresaris i treballadors representats per les seves associacions professionals i sindicals com a mitjans adequats per a la col·laboració (97-103).

• LE 16-18 afirma que l'Estat, com a empresari indirecte, deu

–
elaborar una política laboral èticament correcta, que respecti els drets dels treballadors,

–
contribuir a un vertader progrés en l'ordre nacional i internacional,

–
contribuir a eradicar de manera positiva la calamitat social que representa l'atur,

–
prestar el subsidi d'atur a favor dels desocupats,

–
coordinar la vida econòmica justament i racional, i

–
evitar de caure en els excessos de la planificació centralitzada, que minva les iniciatives personals.

• SRS no analitza el problema de forma explícita, però fa referència en diversos moments a la solidaritat, a la necessitat d'una participació dels poders públics en la consecució d'un autèntic desenvolupament nacional i internacional, i a la responsabilitat que tenen aquests mateixos poders públics envers la societat i les persones amb vista a fomentar una idea del treball que el dignifiqui i l'humanitzi (17-18, 37).

• CA expressa que correspon a l'Estat determinar el marc jurídic dins del qual es desenvolupen les condicions econòmiques, salvaguardant així les condicions fonamentals d'una economia lliure, participant directament  (principi de solidaritat) o indirecta (principi de subsidiarietat) (15).

Funció i finalitat de l'empresa en l'actual desenvolupament econòmic

• GS posa l'èmfasi en l'aspecte humà del procés productiu:

–
afirma que l'augment de la producció ha de servir per satisfer les necessitats del gènere humà:

· ha d'afavorir-se, doncs, el progrés tècnic i la innovació i creació de noves empreses,

· essent l'objectiu final de la vida econòmica el servei a l'home (64);

–
més endavant especifica que no ha de deixar-se el desenvolupament econòmic a mans d'un cec mecanicisme, sinó sotmetre'l als dictats humans; per això, deu:

· utilitzar-se per mitigar injustícies i desigualtats,

· servir per promoure l'empresa artesanal i agrícola, i

· crear la necessitat de repartir les propietats insuficientment conreades (65-66); 

–
referint-se a les inversions, assenyala que:

· han d'orientar-se a assegurar possibilitats de treball i beneficis suficients per a la població present i futura;

· tant els particulars com els grups o autoritats públiques han de tenir molt presents aquestes finalitats i reconèixer la seva greu obligació de vigilar:

-
d'una banda, que es proveeixi del necessari per a una vida digna tant dels individus com de la comunitat;

-
de l'altra, preveure el futur i establir un just equilibri entre les necessitats actuals del consum individual i col·lectiu i les exigències d'inversió per a les futures generacions (70).

• SRS, en parlar de la revalorització del treball humà, tant sota l'aspecte de la seva finalitat objectiva com sota l'aspecte de la dignitat del subjecte, que és l'home, està assenyalant la funció i la finalitat de l'empresa (18),

–
molt més quan es confirma l'accentuació del subdesenvolupament degut fonamentalment al canvi ocorregut en la producció, com a conseqüència de la seva relació amb el mercat internacional (19);

–
en les seves afirmacions sobre la solidaritat és, potser, on trobem més especificada la funció i finalitat de l'empresa, puix insisteix que l'esmentada solidaritat es funda en el principi que els béns de la creació estan destinats a tots. Per tant, el que la indústria humana produeix amb l'elaboració de les matèries primes i l'aportació del treball ha de servir igualment per a tots (39).

• CA, en tractar la funció social de la propietat privada, ja confirmada en LE i SRS, i fins i tot del treball, afirma que

–
l'empresa és una expressió contemporània de la propietat del coneixement, de la tècnica i del saber (32);

–
la raó d'ésser de l'empresa és la de satisfer necessitats mitjançant la producció de béns i serveis (32, 35); producció, més que de quantitat, de qualitat; això porta immediatament a considerar la importància del problema ecològic;

–
la finalitat de l'empresa és, abans que res, l'existència mateixa de l'empresa com a comunitat d'homes... al servei de la societat sencera (35);

–
l'obtenció de beneficis és un índex, encara que no l'únic, de la bona marxa de l'empresa (35). Rebutja les fonts impròpies d'enriquiment i de beneficis fàcils basats

· en activitats il·legals (48), o

· en activitats purament especulatives, que no generen riquesa i fins i tot poden constituir un obstacle per al desenvolupament i l'ordre econòmic (48);

–
l'opció d'invertir és sempre una opció moral i cultural (36).

L'empresa, associació de persones

Podem sintetitzar en tres afirmacions el pensament de la DSE sobre l'empresa.

• L'empresa no és només una societat de capitals; sinó sobretot una comunitat humana; per tant, es propugna una empresa orientada al bé comú, moralment justa, econòmicament rendible i socialment participativa.

• La figura de l'empresari, tant directe com indirecte, es planteja com resposta a una societat que precisa de solucions tècniques, econòmiques i socials per als greus problemes que l'assetgen. Així, se li demana competència, capacitat, responsabilitat per aconseguir una major riquesa, afavorir un ambient més humà dins i fora de l'empresa i una millora de la qualitat de vida.

• El treballador, dignificat i exaltat el treball com a valor humà, és subjecte actiu en la producció i en l'economia, participant activament, per si mateix o mitjançant els grups intermedis, en el seu propi desenvolupament.

LA GESTIÓ ÈTICA DE L'EMPRESA REQUEREIX LA PRÀCTICA D'UNES ORIENTACIONS


Del marc filosoficomoral, passant per la mediació d'uns principis, arribem ara a unes orientacions pràctiques. Ho fem sota la llum de «Códigos de conducta empresarial», Madrid, 1993, text publicat per Acció Social Empresarial. Afecta 9 àmbits, que subdividirem en tres subconjunts.

	PRIVATE 
(1) EMPRESA–TREBALLADORS
	(2) TREBALLADORS–EMPRESA
	(3) EMPRESA–SOCIS I ACCIONISTES

	· integrar els treballadors 

· remunerar amb justícia

· tractar amb correcció

· seleccionar objectivament

· evitar les discriminacions

· ocupar minusvàlids

· informar i comunicar

· formar humanament i tècnica

· valorar la capacitat i eficiència

· vetllar per la seguretat, higiene i salut

· potenciar la participació

· garantir els llocs de treball

· ser lleial amb les institucions professionals, laborals i sindicals.
	· actuar amb fidelitat i bona fe

· treballar amb el màxim rendiment

· recórrer a la vaga com a darrer recurs

· vetllar pels béns de l'empresa i            protegir–los

· actuar amb mentalitat d'estalvi aprofitant bé els materials

· no sol·licitar ni acceptar regals que condicionen
	· considerar-los com a elements fonamentals de l'empresa després dels treballadors: aquests aporten treball; aquells aporten mitjans

· produir beneficis lícits

· aconseguir la màxima rendibilitat dins l'àmbit de la justícia

· informar fidelment

· comunicar els projectes i procurar-ne l'aprovació

· abstenir-se de discriminacions

· no mantenir fons secrets per a objectius aliens

· no informar «privilegiadament»

· informar sobre els principis ètics de l'empresa



	DIGNITAT I PARTICIPACIÓ
	CLIMA ADEQUAT
	APORTACIÓ IMPRESCINDIBLE


	PRIVATE 
(4) EMPRESA–CLIENTS CONSUMIDORS I USUARIS
	(5) EMPRESA–MITJANCERS I DISTRIBUÏDORS
	(6) EMPRESA–PROVEÏDORS
	(7) EMPRESA–COMPETIDORS

	· produir i servir satisfent llurs necessitats i garantint llur integritat, seguretat i salut

· garantir la qualitat

· ajustar qualitat i preu

· informar veraçment sobre els productes i serveis i sobre llur seguretat i salubritat

· redactar els contractes garantint-ne la comprensió

· reparar errors

· garantir el servei de            post-venda

	· relacionar-s'hi segons justícia i lleialtat

· valorar l'efecte que els causi una eventual modificació substancial en la producció i comercialització

· valorar-ne els drets adquirits

· valorar l'efecte que els causin les eventuals venda, absorció, fusió o reconversió de l'empresa

· recíprocament, els mitjancers i distribuïdors: assumir pròpies responsabilitats, si hom ha exigit inversions econòmiques


	· respectar les condicions segons els principis del lliure joc del mercat

· exercir la lliure competència segons justícia i equitat

· respectar-ne l'organització interna i la projecció exterior

· relacionar-s'hi comercialment sense afectar-ne les marques

· usar lleialment llur informació confidencial

· facilitar-los-hi el compliment de la normativa en joc

· no exigir-los fins al punt d'enfrontar-los amb llurs competidors


	· respectar llurs persones, productes i serveis

· competir amb vista a la qualitat

· usar-ne lleialment la informació confidencial

· anunciar productes i serveis cenyint-se a llurs característiques

· no contractar-los amb vista a l'apropiació indeguda de llurs coneixements tècnics

	DESTÍ JUSTIFICADOR
	IDENTIFICACIÓ AMB LA CULTURA EMPRESARIAL
	UN ELEMENT FONAMENTAL
	JUSTÍCIA I TRANSPARÈNCIA


	PRIVATE 
8) EMPRESA–COMUNITAT
	9) EMPRESA–MEDI AMBIENT

	· col(laborar

· no promoure activitats polítiques partidàries

· no aportar econòmicament a partits i sindicats si la llei no ho contempla

· facilitar, dins els propis límits, la participació dels treballadors en activitats cíviques

· comptar amb el suport d'unes assegurances contra danys eventuals a persones o béns d'altri

· atendre les obligacions fiscals


	· respectar l'equilibri ecològic i urbanístic

· estendre a l'espai pròxim de l'empresa les mesures de neteja i d'higiene

· usar tecnologies netes

· reduir ulteriorment els límits tolerats per la normativa mediambiental

· alertar sobre el no abandó d'empaquetatges i envasos no retornables

· fomentar el respecte dels treballadors a l'environament

	DIALÈCTICA BENEFICIS/SERVEIS
	UNA AUTÈNTICA ECOLOGIA HUMANA

EN EL MARC DE L'EQUILIBRI ECOLÒGIC


EL TREBALL

En aquest capítol estudiarem la comprensió que històricament l'Església ha tingut del treball i en sintetizarem les seves vessants axiològica, iuspersonalista, antropològica, econòmica, social,  humanitzadora, comunitària i santificadora. 

A) La doctrina social de l'Església 

1. Rerum novarum (RN), 1891

La primera referència que RN fa als obrers en remarca l'acrescuda confiança en si mateixos i llur cohesió cada vegada més intensa. Malgrat això, la nota fonamental de l'encíclica gravita sobre la situació miserable i calamitosa en què es troben, propera al jou de l'esclavatge; aquesta és la raó que mou el Sant Pare a intervenir. Podem observar, entre altres, els sis punts següents:

a)
El fi primordial que es prefixa l'obrer en treballar és procurar-se quelcom i posseir-ho amb dret propi com a seu; el treball que aporta li atorga un dret veritable i perfecte a exigir el salari i a emprar-lo com ell vulgui (vessant subjectiu). 

b)
L'home, en treballar per procurar-se els béns de la natura, se n'adjudica aquella part que ell ha conreat i en la qual la seva persona ha imprès com una mena de petja: és, doncs, de justícia que el fruit del treball sigui d'aquells qui han posat el treball (vessant objectiu). 

c)
Posat el fet que la major part dels obrers es guanyen la vida per mitjà d'un contracte de salari, RN subratlla l'obligació que tenen de: 

–
complir íntegrament i fidel allò que lliurement i segons justícia hagin pactat; 

–
no danyar el capital ni el patró; 

–
defensar els drets propis sense violència (vessant contractual). 

d)
Dins l'Estat, 

–
els obrers són tan ciutadans com els rics i, a més, constitueixen la gran majoria de la nació; 

–
tenen tot el dret de ser tractats segons les exigències de la justícia distributiva.

–
Si bé no aporten tant al bé comú com els qui governen, hi contribueixen notablement; en concret, la riquesa de les nacions prové de llur treball; ací rau el dret que tenen de rebre quelcom del que aporten al bé comú (casa, vestit, possibilitat de viure amb més facilitat). 

–
L'obrer ha de veure's protegit per la llei tant en l'aspecte de l'ànima (culte, repòs festiu) com en el del cos (condicions humanes de treball); 

–
el salari ha de possibilitar, pel cap baix, el sosteniment d'un obrer frugal i morigerat, i és de desitjar que assoleixi el nivell de remuneració familiar (vessant legislatiu). 

e)
Els obrers poden contribuir molt a la solució del problema social si, sols o units amb els patrons, s'associen amb vista a aconseguir amb més facilitat el remei plural de llurs necessitats (vessant professional).

2. Quadragesimo anno, 1931

Seguint i aprofundint les petges de la Rerun novarum, Pius XI ens ofereix –també entre altres– els punts següents, després de reiterar que la riquesa nacional prové del treball dels obrers:

a)
Ni el capital pot subsistir sense el treball, ni el treball sense el capital. Capital i treball s'han d'unir en una empresa comuna. Des d'aquesta perspectiva, és fals d'atribuir a un dels dos membres allò que és fruit simultani d'ambdós, i és injust que un d'ells s'arrogui tot sol l'efecte produït conjuntament per tots dos. Aplicant-lo al camp del treball, se segueix que aquest no pot pretendre que, una vegada feta l'amortització i reconstrucció del capital, tot el producte i el rendiment correspongui per dret als sols obrers. 

b)
Anàlogament, i passant a un nou nivell de consideració, la justícia social prohibeix que una classe exclogui l'altra dels beneficis socials: l'enorme diferència actual de classes comporta un trastorn gravíssim. Cal, doncs, que les riqueses siguin objecte de moderança en els rics i de profusió en els obrers; d'aquesta manera el treball assoleix el seu adequat estatut economicosocial.

c)
Tenint compte de les condicions del seu temps, Pius XI, coherentment amb el que acaba de dir, expressa el desig que el contracte de treball sigui alleujat en un cert grau pel contracte de societat, segons el qual els obrers esdevenen socis dels patrons sia en el domini, sia en l'administració; o bé participen en la deguda proporció dels beneficis realitzats. 

d)
Avançant en la línia suggerida per la Rerum novarum, la Quadragesimo anno afirma que s'ha de fixar al treballador un salari que li permeti de subvenir no solament al sosteniment propi, sinó també al de la seva família; i si les circumstàncies actuals no ho fessin possible, la justícia social postula l'endegament ràpid de les reformes adients per a introduir-lo. 

e)
En el si del modern règim capitalista, el treball és transformat arreu en instrument de perversió: de les fàbriques surt ennoblida la matèria, però els homes s'hi corrompen i envileixen. D'ací la necessitat i urgència de la restauració cristiana de l'orde social, que possibiliti, pels camins de la justícia i la caritat, la plena realització de l'home en el camp econòmic. 

f)
El Papa contempla com a signes positius de la dita restauració les organitzacions cristianes d'obrers que van creixent en el seu temps i, dins elles, subratlla els grups compactes de joves obrers i els caps de les associacions obreres. 

Si resumim aquestes indicacions, podem adonar-nos que la Quadragesimo anno veu el treball com a rèplica bipolar del capital, la qual cosa el capté com a no excloent i l'envigoreix com a inclòs, alhora que el vertebra com a co-element de l'equilibri social; més encara, Pius XI desitja veure'l redimensionat des del motlle superior del contracte de societat. Es tracta d'un treball remunerat en funció de les necessitats familiars i emmarcat en un ordre social cristià pensat i posat al servei de l'home; ordre social del qual són i han de ser agents els obrers dels moviments cristians.

3. La solennità, 1941

Pius XII remarcà, en el seu missatge de Pentecosta, que al deure personal de treballar, imposat per la natura, correspon el dret natural individual de fer del treball el mitjà de proveir a la vida pròpia i a la dels fills. Ara bé, el deure i el dret d'organitzar el treball del poble pertany primer de tot als qui hi estan immediatament interessats, és a dir, als patrons i als obrers; només en cas d'incompliment, o d'impossibilitat d'incompliment, del deure, sorgeix l'obligació eventual d'intervenció de l'Estat. Recordem, doncs, d'aquest missatge la forta empremta de personalisme social que Pius XII detecta i remarca en el treballador i en el treball en el si i enfront de l'Estat.

4. Mater et Magistra, 1961

Joan XXIII constata amb pregona amarguesa com encara, en el seu temps, són innombrables els treballadors que pateixen unes condicions de vida totalment infrahumanes en un marc mundial on s'acumulen indicadors tan negatius com són: 

–
un insuficient procés d'industrialització, 

–
la implacabilitat d'un excés de productivitat, 

–
el destí d'un percentatge excessiu de la renda a despeses de prestigi o a la cursa d'armaments, 

–
el contrast entre retribucions altíssimes a prestacions de poca importància i de sous baixos a un treball assidu i profitós. 

Malgrat tot, el to de l'encíclica tendeix a remarcar els aspectes positius de l'època i ens adreça, també entre altres, vers els següents judicis i directrius:

a)
La confirmació del salari familiar a la llum de la justícia i l'equitat, tenint en compte, simultàniament, l'aportació del treballador a la producció, la situació financera de l'empresa i el bé comú nacional i internacional. 

b)
La confirmació del dret de participació social: totes les categories socials –i, per tant, les que componen el món obrer– han de participar adequadament de l'augment de la riquesa de la nació; cal atenuar les diferències econòmiques entre les classes socials. 

c)
L'afirmació d'un títol de crèdit: allí on les estructures econòmiques del país permetin a les empreses grans i mitjanes augments productius ràpids i ingents a través de l'autofinançament, hom pot establir que les empreses reconeguin als treballadors un títol de crèdit, especialment si reben una remuneració que no excedeixi del salari mínim vital; entre les maneres d'efectuar aquesta directriu hi ha la de fer els obrers partícips, gradualment, de la propietat de l'empresa on treballen (es tracta, doncs, d'una nova confirmació d'un ensenyament anterior, però reformulant-ne l'enunciat a partir del concepte «títol de crèdit»). 

d)
L'afirmació del personalisme comunitari en el si de l'empresa: la justícia ha de ser respectada no solament en la distribució, sinó també en la mateixa activitat laboral, en la qual l'home ha de ser responsable del que fa i perfeccionar-se a si mateix; d'ací que fins i tot un ordre econòmic que produeixi i distribueixi amb justícia i equitat és injust si les seves estructures posen en perill la dignitat humana del treballador i impedeixen la lliure expressió de la seva iniciativa. És amb raó que els treballadors aspiren a participar en la vida de les empreses on treballen; l'empresa ha d'esdevenir una autèntica comunitat humana. L'exercici d'una responsabilitat creixent per part dels treballadors no solament respon a la naturalesa, sinó que està d'acord amb el desenvolupament econòmic, social i polític de l'època contemporània. 

e)
El principi de l'espiritualitat cristiana del treball: el treball del cristià que viu unit al Redemptor esdevé com una continuació del de Jesucrist i n'assumeix la força salvífica; d'aquesta manera s'eleva i ennobleix talment que duu a la perfecció espiritual de l'home que el realitza i contribueix a estendre els fruits de la salvació cristiana

5. Gaudium et spes, 1965

El treball excel·leix totalment sobre la resta dels elements de la vida econòmica. Aquests només tenen el paper d'instruments, mentre que aquell, el treball, és una deu de riquíssims valors humans. De manera densa i concisa el Concili n'enumera els següents:

a)
Personal: el treball procedeix immediatament de la persona, la qual segella amb la seva empremta la matèria i la sotmet a la seva voluntat. 

b)
Subsistencial: és mitjà ordinari de subsistència del treballador i de la seva família. 

c)
Unitiu: per mitjà del treball l'home s'uneix fraternalment amb els altres homes i els presta servei. 

d)
Amorós: possibilita una praxi de veritable caritat. 

e)
Perfectiu: amb el seu treball l'home coopera al perfeccionament de la creació divina. 

f)
Redemptor: en oferir a Déu llur treball, els homes s'associen a l'obra redemptora de Jesucrist, el qual, amb la seva vida laboriosa a Natzaret, conferí al treball una dignitat transcendent.

D'aquesta riquesa axiològica se segueixen: 

a)
El deure i el dret de treballar: per un cantó, hom ha de treballar fidelment; per un altre, hom ha de poder treballar. 

b)
Unes condicions humanes de treball: el treball ha de ser suficient, justament remunerat, humanitzador i sabàtic, és a dir, ha d'alternar-se amb un repòs que permeti el conreu de la vida familiar, cultural, social i religiosa. 

c)
Un refús de tot allò que deshumanitzi el treball: no és lícit d'organitzar i regular el treball amb dany d'una part dels obrers, ni fent esdevenir els treballadors uns esclaus, de la manera que sigui, de llur propi treball. El procés de producció s'ha de subordinar a les necessitats de la persona i de la vida familiar.

6. Populorum progressio, 1967

Pau VI insistí en aquesta dimensió positiva, però alerta alhora sobre la bivalència que, de fet, presenta el treball humà en el decurs de la història.

a)
Dimensions positives: el treball és objecte del voler i de la benedicció de Déu. Té una veritable dimensió creadora, sota Déu, que ha fet l'home intel·ligent i li ha atorgat la possibilitat d'acabar l'obra per Ell iniciada: «tot treballador és un creador», afirma el Papa. A més a mes, el treball té un pregon valor fraternal: realitzat en les condicions adequades, uneix les voluntats, apropa els esperits i fon els cors; en dur-lo a terme, els homes es descobreixen com allò que són, germans. Finalment, el treball té la missió de col·laborar en la creació del món sobrenatural, aquell món simbolitzat en l'home perfecte, de què parla St. Pau.

b)
Dimensions negatives: donada la condició limitada i pecadora dels homes,  el treball sovint convida uns a l'egoisme i altres a la rebel·lia; fins i tot, endegat de manera més científica i més ben organitzada, té el perill de deshumanitzar, en esclavitzar el qui l'executa. El treball solament és humà si roman intel·ligent i lliure.

7. Laborem exercens, 1981

Heus ací una encíclica dedicada, tota ella, al treball. Evidentment, ens caldrà resumir molt. Destaquem-hi les cinc dimensions següents: doctrinal, antropològica, històrica, ètica i espiritual.

a)
Doctrinal: Podem notar una doble constatació en l'evolució de la doctrina social de l'Església: d'una banda, el treball és considerat com un element fix, tant de la vida social com dels mateixos ensenyaments de l'Església; d'una altra, l'aprofundiment del problema del treball ha experimentat una contínua actualització. Si el Papa li dedica una entera encíclica es –diu– per posar en relleu, potser més que no ho ha estat fins ara, que el treball és una clau, qui sap si la clau essencial, de tota la qüestió social. Si la solució gradual d'aquesta qüestió ha de cercar-se en la direcció de «fer la vida més humana», la clau, que és el treball humà, adquireix una importància fonamental i decisiva.

b)
Antropològica: Joan Pau II elabora aquesta segona dimensió a partir i entorn de l'afirmació del Gènesi: «Sigueu fecunds, multipliqueu-vos i ompliu la terra; sotmeteu-la.» En aquest «dominar la terra», hi veu indirectament tot el fenomen del treball, com a activitat transitiva que, partint de l'home, es projecta vers el món visible, a fi de descobrir-ne i usar-ne els recursos. Aquest treball presenta dos aspectes:

–
En sentit objectiu, s'expressa a través de les distintes èpoques de la cultura i de la civilització: domesticació, extracció, agricultura, indústria, transformacions científico-tècniques actuals. Cenyint-nos a aquestes, cal veure en la tècnica, alhora, una aliada i també, dissortadament, una possible adversària de l'home.

–
En sentit subjectiu, el treball és expressió directa de l'home, el  qual ha de dominar  la terra perquè, com a imatge de Déu que és, és una persona, o sia, un subjecte capaç d'obrar, de decidir-se i de realitzar-se. És com a persona que l'home treballa. Les seves accions, independentment de llur contingut, han de servir per a la realització de la seva humanitat. Cal, doncs, valorar el treball més pel fet que, qui l'exerceix, és persona, que no pas pel tipus concret de feina que hom exerceix. Es comprèn així que la primera i radical finalitat del treball romangui sempre en l'home. Tant el Capitalisme individualista com el Capitalisme d'Estat es contraposen a aquest radical vessant subjectiu del treball, en considerar l'home mer instrument de producció o, si voleu, en valorar el treball principalment des de les utilitats aportades pel seu vessant objectiu. Si modernament ha sorgit la «qüestió obrera», cal llegir-hi, primer de tot, una reacció justificada contra la degradació de l'home com a subjecte del treball. En aquesta causa, l'Església hi està vivament compromesa.

c)
Històrica: Insistint en l'aplicació de les consideracions anteriors al nostre temps, el del gran conflicte entre el Treball i el Capital, Joan Pau II fa les dues afirmacions següents:

–
«El Treball té prioritat sobre el Capital»: la té perquè el Treball és «causa eficient primària» i el Capital és una mera causa instrumental. És el Treball de l'home, l'experiència i la intel·ligència de l'home (= causa eficient) qui ha elaborat els mitjans de producció, des dels més primitius fins als ultramoderns (= causa instrumental). Tot el que serveix per al Treball (= causa instrumental) és fruit del Treball (= causa eficient). Cada home que participa en el procés de producció és subjecte eficient; el conjunt dels mitjans és objecte instrumental. Quan els homes separem, contraposem i invertim ambdós elements (Treball i Capital) fins al punt de fer del Capital la causa eficient primària i del Treball un mer instrument del Capital, creem una terrible antinòmia, les seqüeles de la qual són l'error i l'explotació.

–
El dret a la propietat privada dels mitjans de producció és legítim, però a condició d'assegurar l'esmentada primacia del Treball sobre  el Capital: és a dir, l'únic títol legítim de propietat dels mitjans de producció és que serveixin el treball. 

d)
Ètica: Aquesta ulterior dimensió del Treball ens duu vers una nova distinció, la que es dóna entre l'empresari «directe» i l'empresari «indirecte».

–
L'empresari indirecte és constituït per les institucions i principis de comportament que determinen el sistema econòmic o que en deriven. Avui, els Estats en són el component principal, puix fixen decisivament la política laboral. Davant aquest empresari sorgeixen, per part de l'home del treball, tant el dret al treball, com els drets en el treball. Dit altrament, les Societats i els Estats s'han d'organitzar de tal manera que possibilitin a tothom el dret al treball (la qual cosa implica fornir-ne, lluitar contra la desocupació i prestar auxili als desocupats); i, una vegada ja en el treball, els drets dels treballadors a un tipus de treball que sigui en tot moment veritablement humà.

–
L'empresari directe és el qui paga l'obrer. En aquest cas, l'exigència ètica decisiva rau en la justa remuneració del treballador, entenent com a tal la que possibilitat una vida familiar digne de l'home.

Fent un tercer pas, cal afegir que, tan davant l'empresari indirecte com del directe, sorgeix –per bé que amb raons diferents– el dret a la sindicació. 

e)
Espiritual: Si l'Església s'ha de preocupar de les anteriors dimensions (doctrinal, antropològica, històrica i ètica), és missió seva especial endegar una espiritualitat cristiana del treball que ajudi l'home a acostar-se a Déu i a participar en el seu pla salvífic. Això ho fa l'Església:

–
En primer lloc, insistint en la vinculació del treballador a Déu com a Creador. L'home, creat a imatge de Déu, participa, mitjançant el seu treball, en l'obra del Creador; en un cert sentit, continua desenrotllant-la i la completa. Treballant i descansant, l'home ha d'imitar Déu. Amb paraules del Concili, Joan Pau II recorda que els homes, amb el seu treball, «acompleixen l'obra del creador, serveixen el bé dels seus germans i contribueixen d'una manera personal al compliment dels designis de Déu en la història».

–
En segon lloc, palesant la vinculació del treball humà amb Crist, l'home del treball, i amb el seu Misteri Pasqual, Jesús, «el fuster», fou «home del treball»; aquesta dada és fonamental per a copsar l'evangeli del treball, la bona nova del treball. Però, sobretot, Jesús, el Crist, dugué a terme la seva obra decisiva en la Creu i en la Resurrecció. L'obra de la Salvació s'ha realitzat, d'una banda, a través del sofriment i de la mort en creu: doncs bé, suportant la fatiga del treball en unió amb Crist sofrent, l'home col·labora en certa manera amb Ell en la redempció de la humanitat. D'altra banda, en aquesta mateixa creu i fatiga es descobreix –afirma el Papa– un bé nou que comença amb el mateix treball entès en profunditat, bé nou que és una petita part d'aquella «terra nova» en la qual habita la justícia. Tot això té una relació pregona amb el fet decisiu de la Resurrecció.

8. Sollicitudo rei socialis, 1987

a)
Aquesta encíclica denuncia que la subocupació i l'atur són indicadors d'una falsa concepció del desenvolupament. Aquest trist fenomen duu a una seqüela d'efectes negatius a nivell individual i social, des de la degradació fins a la pèrdua del respecte que tot home i tota dona es deu a si mateix. 

b)
Cal, doncs, retornar a un autèntic sentit de la historia i del treball humà –seguint les petjades dels Pares de l'Església–, com encaminat a un fi que el supera i definit sempre per la seva relació amb l’obra del Crist. 

c)
El treball, tenint en compte les relacions internacionals, ha d'esdevenir d'interdependència en solidaritat, basada en el principi que els béns de la creació són destinats a tothom. L'aportació del treball ha de servir, doncs, per a bé de tothom. Aquesta solidaritat ens ajuda a veure l’altre –persona, poble o nació– no com un instrument qualsevol per a explotar a poc cost la seva capacitat de treball i de resistència física i abandonar-lo quan ja no serveix, sinó com un semblant nostre, una ajuda (Gn. 2, 18.20), per fer-lo partícip, com nosaltres, del banquet de la vida, al qual tots els homes som invitats per Déu. D’aquí la importància de desvetllar la consciència religiosa dels homes i dels pobles. 

9. Centesimus annus, 1991

Aquesta encíclica continua la reflexió de LE. 

a)
Rellegint RN, denuncia –fet que en el context del Tercer Món conserva tota la seva validesa– la comprensió del treball assalariat caracteritzat per feixucs ritmes de producció, sense la deguda consideració envers el sexe, l'edat o la situació familiar, i determinat únicament per l'eficàcia amb vista a l'increment dels beneficis. D'aquesta manera, el treball esdevenia una mercaderia que podia ser comprada i venuda lliurement en el mercat i el preu de la qual era regulat per la llei de l'oferta i de la demanda, sense tenir en compte el mínim vital necessari per a la subsistència de la persona i de la seva família. A més, el treballador ni tan sols tenia la seguretat d'arribar a vendre la pròpia mercaderia, perquè estava contínuament amenaçat per l'atur, el qual, a falta de previsió social, significava l'espectre de la mort de fam.

b)
Pertany a la missió d'evangelització de l'Església ensenyar i difondre la doctrinal social, que situa el treball de cada dia i les lluites per la justícia en el testimoniatge donat pel Crist Salvador. 

c)
La dignitat del treballador –clau de lectura de RN– comporta la dignitat del treball. Un treball que és personal, que pertany a la vocació de tota persona, amb el qual s'expressa i es realitza. Alhora, el treball té una dimensió social, per la seva íntima relació tant amb la família com amb el bé comú.

d)
L'encíclica, seguint Rerum novarum, assenyala el camí de les justes reformes que retornin al treball la seva dignitat de lliure activitat de l'home i que suposen lluitar contra el malson de l'atur, sia amb polítiques econòmiques, sia amb assegurances contra l'atur obrer i amb polítiques de qualificació professional.

e)
El dos factors, treball i terra han estat sempre vinculats. En el nostre temps obté la primacia el treball. Avui més que mai, treballar és treballar amb els altres i treballar per al altres: és fer quelcom per a algú. Cal, doncs, posar èmfasi en la creativitat, la disciplina, la iniciativa com una part essencial del mateix treball. El principal recurs de l'home és, junt amb la terra, l'home mateix. Cal, així, conrear virtuts com ara la diligència, la laboriositat, la prudència en assumir riscs raonables, la fiabilitat i la lleialtat en les relacions interpersonals, l'energia en l'execució de decisions difícils i doloroses, però necessàries per al treball comú de l'empresa i per a fer front als eventuals revessos de fortuna.  

g)
Cal esmentar la deguda atenció a una ecologia social del treball.

h)
Pel que fa a l'alienació, aquesta es verifica també en el treball, quan s'organitza de tal manera que en maximalitza solament els fruits i guanys i no es preocupa que el treballador, mitjançant el propi treball, es realitzi com a home.

i)
Cal, per a treballar com a persones, participar en el procés econòmic, talment que hom pugui considerar en un cert sentit que treballa a compte propi, en quelcom propi, en posar en pràctica la intel·ligència i la llibertat.

j)
Pel seu treball, l'home es compromet no sols a favor seu, sinó també a favor dels altres i amb els altres: cadascú col·labora en el treball i en el bé dels altres –família, comunitat, nació i humanitat–.

k)
la família es qualifica com a comunitat de treball i de solidaritat. 
B) Síntesi-resum

1.
El treball té primacia axiològica davant la resta de les realitats econòmiques, inclosa la propietat (dimensió axiològica)

a)
Joan XXIII considera aquesta preferència valorativa com una prova del progrés de la humanitat i la raona de la següent manera: per procedir immediatament de la persona humana, el treball ha d'ésser anteposat a la possessió dels béns exteriors, la naturalesa dels quals és de caràcter instrumental (MM 107). Observa que, avui, hom prefereix el domini d'una professió determinada a la propietat dels béns; i anteposa l'ingrés pel treball o els drets derivats del treball a l'ingrés provinent del capital o els drets derivats del capital (MM 106).

b)
Joan Pau II insisteix que cal recordar el principi de la prioritat del treball sobre el capital, ensenyat sempre per l'Església. LE, 12: El treball objectiu (allò que es fa) queda subordinat al treball subjectiu (aquell qui el fa), que pot ser treballador o empresari. 

2. Tot home té dret al treball i deure de treballar (dimensió iuspersonalista)

a)
Deure: per a sostenir la vida; perfeccionar-se personalment; acomplir un servei social; significar la dimensió religiosa.

b)
Dret: aquest requereix unes estructures econòmiques que el reconeguin i garanteixin eficaçment; els beneficis del capital no es poden adquirir sense tenir la vista posada en la creació de llocs de treball; la pluriocupació implica deficiències estructurals i atempta sovint contra el dret d'altri al treball; l'Estat ha d'esmerçar una atenció particular al problema de l'atur; els ordenaments jurídics de l'ocupació i l'atur han de tenir compte de les dimensions individual (de la persona) i global (del sistema econòmic); és preferible moure el capital que sotmetre a emigració la mà d'obra, malgrat que l'emigració sigui sovint una forma de reconèixer i garantir el dret al treball.

3. El treball s'ha de realitzar en condicions humanes (dimensió antropològica)

El Vaticà II (GS 67) afirma que: és injust i inhumà organitzar i regular el treball amb dany d'alguns treballadors; el massa freqüent esclavatge, en cert sentit, dels obrers al propi treball que avui es dóna no es justifica per les anomenades lleis econòmiques; cal ajustar el procés de producció a la persona i a la vida familiar, tenint en compte el sexe i l'edat; cal oferir als treballadors la possibilitat de desenvolupar llurs qualitats i personalitat en el propi àmbit de treball; cal un repòs suficient per al cultiu de la vida familiar, cultural, social i religiosa; cal possibilitar el lliure desenvolupament de les energies i qualitats que potser no poden ser gairebé conreades en el treball professional.

4.
El treballador té dret a unes condicions ètiques en el seu treball (dimensions econòmica, social i humanitzadora)

a)
La justa remuneració ha de ser contemplada dins el context d'una política econòmica salarial i dins la dinàmica dels pactes i convenis col·lectius. Més en concret, exclou els abusos, a vegades incontrolats, que les professions liberals (metges, psicòlegs, advocats, etc.) duen a terme respecte dels seus clients.

b)
A més a més, el treballador té dret a les assegurances socials, a la lliure sindicació, etc. Cal considerar el treball com a font d'estalvi i d'inversió ulterior, i com a mitjà més adequat per a accedir a una propietat privada justa.

c)
Cal una promoció contínua del treballador vers fites creixents d'humanització. 
5. El treball té una funció comunitària (dimensió comunitària)

CA 31 remarca que, avui més que mai, treballar és treballar amb altres i per a altres; és fer quelcom per a algú. CA 32 subratlla que l'home pren partit en un treball social progressivament ampliat. I recorda les dimensions concretes d'aquest treball social: finalista (les necessitats alienes), eficient (la col·laboració de molts), enriquidora (font de riquesa), comunitària (creació de comunitats de treball), virtuosa (diligència, laboriositat, prudència, fiabilitat, lleialtat, coratge, etc.)

6. El treball té una dimensió espiritual (dimensió santificadora)

a)
LE 24–27 exposa els principals elements d'una espiritualitat de treball: protològic (participació en l'obra del Creador) i crístic (Crist, l'home del treball; participació en la creu i resurrecció de Jesucrist).

b)
GS 67 ensenya que el treball humà és molt superior a la resta dels elements de la vida econòmica, els quals tenen el paper d'instruments. Procedeix immediatament de la persona; és el mitjà ordinari de subsistència del treballador i la seva família; és mitjà d'unió, de servei, de caritat; coopera al perfeccionament de la creació; oferint-lo a Déu, els homes s'associen a l'obra redemptora de Jesucrist.

El salari

Cal respondre a dues qüestions: quina és la quantitat mínima per fer del salari una retribució digna del treball?, però, abans, cal preguntar-se si el sistema salarial és o no una institució econòmica que redueix l'home a la categoria de mercaderia. Heus ací un breu recorregut històric sobre aquest tema a la claror de les encícliques socials.

1. Rerum novarum, 1891

Lleó XIII enfocà el problema del salari de la següent manera: 

a)
Es tracta d'un afer de la màxima importància i que cal entendre rectament. 

b)
El salari és objecte d'un mal plantejament quan hom el considera com el simple resultat d'un mer pacte lliure; en aquest cas, l'únic problema rauria en l'incompliment del contracte, sigui per part del patró, sigui per part de l'obrer, incompliment que legitimaria la intervenció de l'autoritat. 

c)
El plantejament és viciós perquè, de les dues notes del treball –personalitat i necessitat–, només té en compte la primera: personalment, l'obrer pot pactar una retribució tan minsa com es vulgui; des del punt de vista, però, de la conservació de la seva vida, té l'obligació de procurar-se allò que en possibilita el sosteniment, ço és, de fet, el salari, el sou que es guanya amb el seu treball. 

d)
És, doncs, un dret de justícia natural, anterior i superior a la lliure voluntat de les parts contractants, que el salari sigui suficient per a nodrir un obrer frugal i morigerat. 

e)
«Rerum Novarum» orienta, nogensmenys, vers un horitzó ulterior: el d'un salari suficient per al sosteniment de l'obrer, de la seva dona i dels seus fills; és aquest el salari que possibilitarà l'estalvi i, doncs, la propietat (i ja coneixem la importància primordial que a la propietat i a la seva inviolabilitat assignà Lleó XIII). D'ací que les lleis hagin de proveir, en la mesura del possible, que la major part del món obrer assoleixi quelcom en propietat, la qual cosa implica, per un cantó, que l'autoritat publica no n'aboleixi el dret amb la duresa tributària i impositiva; i que, per un altre, en moderi l'ús i el compagini amb el bé comú.

2. Quadragesimo anno, 1931

Engalzant amb l'horitzó obert per Lleó XIII i amb vista a aprofundir-lo, Pius XI parteix de la plataforma següent: cal una difusió general de la propietat privada, la qual cosa requereix que els obrers puguin formar-se un patrimoni; ¿com el formaran, però, si no és per mitjà del pagament de llur treball? A partir d'ella, elabora aquests punts de reflexió: 

a)
El treball té un –doble– caràcter, individual i social; d'ací que calgui tenir present un triple objectiu simultani a l'hora de regular-lo i determinar-lo. 

1)
En primer lloc, ha de cobrir el sosteniment del treballador i de la seva família; per tant, la justícia social postula la ràpida introducció de les reformes necessàries a fi que tot ciutadà adult obtingui un salari d'aquesta mena.

2)
En segon lloc, ha d'establir-se tenint en compte de les condicions de l'empresa i de l'empresari, la qual cosa exigeix evitar dos extrems: d'una banda, uns salaris tan elevats que arruïnin l'empresa; d'una altra, les excuses d'uns rèdits escassos de l'empresa, quan això es deu a incapacitat, abandonament o despreocupació dels empresaris. No cal dir que tot plegat implica una política social adient, resultat d'una lliure unió d'empresaris i obrers i d'una sàvia previsió del poder públic. 

3)
En tercer lloc, i avançant en la línia de la política social que s'acaba d'esmentar, cal que els salaris siguin també funció d'una general oportunitat de treball. Aquesta exigeix una justa proporció dels salaris, íntimament relacionada amb la dels preus; justa proporció que esdevé impossible on els salaris són excessivament elevats o, al contrari, raquítics: de fet, on els salaris depenen de l'ambició de llogre i no d'un profund sentit del bé comú. 

b)
Així, doncs, un salari just –i, per tant, familiar– requereix, en darrer terme, un marc de veritable economia social, més enllà de les economies liberals i col·lectivistes, que possibiliti, a tots i a cadascun dels éssers humans, l'atorgament efectiu d'aquells béns que tant les riqueses i els béns naturals com la tècnica i l'organització tenen capacitat d'aportar. A la llum del que acabem de sintetitzar, podem adonar-nos com allò que Lleó XIII entreveia al si de «la qüestió obrera» assoleix un estatut de maduresa en Pius XI, en el marc més ample de «la qüestió social». En efecte, als inicis de la dècada dels trenta, el gran Papa de l'Acció Catòlica proclamà la necessitat absoluta d'un restabliment general de l'ordre social segons les pautes de l'Evangeli.

3. Mater et Magistra, 1961

Al seu torn, i en el marc de desequilibri general que constatà als començaments dels anys seixanta; Joan XXIII: 

a)
Insistí en la necessitat d'un salari que possibilités un nivell de vida humà i un afrontament digne de les obligacions familiars. 

b)
El seu endegament adequat requereix tenir en compte l'aportació de cada treballador a la producció, la situació financera de l'empresa i les exigències del bé comú, tant nacional com internacional; tot això a la llum de la riquesa disponible, que varia segons llocs i temps.

c)
Ara bé, després de la segona guerra mundial, les economies nacionals experimentaren a molts indrets una ràpida evolució; calia, en funció d'ella, que totes les categories socials participessin adequadament de l'augment de riquesa que l'esmentat fet comportava. En concret, calia que les empreses grans i mitjanes que havien assolit enormes possibilitats d'autofinançament reconeguessin als seus treballadors un títol de crèdit, especialment si llurs retribucions no excedien el salari mínim vital. Entre les maneres de dur-lo a terme, el Papa assenyalà la consistent a fer els treballadors partícips, a poc a poc, de la propietat de llurs respectives empreses.

d)
L'encíclica remarcà també la necessitat d'acréixer els serveis generals a tenor de l'increment econòmic; aquesta millora dels serveis d'un país esdevé, de fet, una mena de salari social, com avui s'anomena.

e)
Recordem també que Joan XXIII instava la presència dels treballadors en tots els nivells (empresarial, nacional i internacional), amb el consegüent influx en la nostra matèria, entre moltes altres. 

f)
Diguem, finalment, que Mater et Magistra remarca, alhora, que, entre les exigències del bé comú, s'hi compta la de determinar els beneficis, en forma d'interessos o dividends, als aportadors de capital.

4. Gaudium et spes, 1965 i Laborem exercens, 1971

a)
El Concili resumí la doctrina anterior de la següent manera: El treball ha de ser remunerat talment que hom possibiliti a l'home un digne cultiu de la seva vida i de la dels seus familiars en els aspectes material, social, cultural i espiritual, tenint compte de la funció i productivitat de cadascú, així com de les condicions de l'empresa i del bé comú. 

b)
Pel que fa a la Laborem exercens, vegem-ne les indicacions següents: 

1)
La relació entre empresari (principalment directe) i treballador es resol a partir del salari, és a dir, per mitjà de la justa remuneració del treball realitzat. 

2)
El salari just es converteix sempre en la verificació concreta de la justícia de tot sistema socioeconòmic i, en tot cas, del seu funcionament. 

3)
En concret, una justa remuneració pel treball de la persona adulta que té responsabilitat de família és la que sigui suficient per a fundar i mantenir dignament una família i assegurar-ne el futur. 

4)
Aquesta remuneració es pot fer, o per mitjà del salari familiar (sense necessitat de fer assumir a l'esposa un treball retribuït fora de casa), o per mitjà d'altres mesures socials (subsidis familiars, ajuts a la mare que es dedica exclusivament a la família). 

5)
A propòsit d'això, cal distingir entre les funcions maternes i el treball femení. Les funcions maternes han de ser socialment revalorades, ponderant-ne la fatiga i la necessitat que en tenen els fills; serà un honor per a la societat fer-les possibles a les mares sense obstaculitzar llur llibertat, discriminar-les psicològicament o pràctica i deixar-les en inferioritat davant les seves companyes. 

6)
El treball femení, ja generalitzat en moltes societats, convé que es pugui desplegar segons la seva pròpia índole, també ací sense discriminacions, sense exclusió de les ocupacions per a les quals les dones estan capacitades i sense perjudici de llurs aspiracions familiars i del paper específic que els pertoca per a contribuir al bé de la societat. Sí, doncs, al treball femení, amb la reconsideració del salari familiar que comporta, però remarcant sempre l'especificitat de la dona en si mateixa, en la vida familiar i en la vida social.

5. Centessimus annus, 1991

Joan Pau II defensa la llibertat d'empresa i alhora propugna que la llibertat econòmica es posi al servei de la llibertat humana integral. Considera l'empresa com una comunitat de persones, i no només com una societat de capitals, on uns aporten capital i altres treball, i tots participen en quelcom propi. En aquest model d'empresa té plena vigència el contracte de societat defensat per QA.

Cultura

Guy Rocher, en la seva Introducció a la Sociologia general, defineix la Cultura de la manera següent: «Un conjunt lligat de maneres de pensar, de sentir i d'actuar, més o menys formalitzades, les quals, apreses i compartides per una pluralitat de persones, serveixen, d'una manera a la vagada objectiva i simbòlica, a constituir aquestes persones en una col·lectivitat particular i distinta» (I, pàg. 111).

GS, 53: «Pertany a la persona mateixa de l'home que no accedeixi a una veritable i plena humanitat si no és per mitjà de la cultura, és a dir conreant els béns i els valors de la natura. Per tant, onsevulla que es tracti de la vida humana, la natura i la cultura es connecten ben íntimament.

Amb el mot cultura s'indiquen, en sentit general, totes aquelles coses amb les quals l'home perfecciona i desenvolupa els múltiples dots de l'ànima i del cos; procura reduir al seu poder, amb el coneixement i el treball, l'orbe de la terra; fa més humana, amb el progrés dels costums i de les institucions, la vida social, tant en la família com en tota la convivència civil; finalment, [totes les coses amb les quals], en el decurs dels temps, expressa, comunica i conserva en les seves obres grans experiències espirituals i aspiracions, a fi que serveixin al progrés de molts, més encara de tota la gènera humana. 


Se segueix que la cultura humana presenta necessàriament un aspecte històric i social, i que la paraula cultura assumeix sovint un significat sociològic i també etnològic. Ara bé, en aquest sentit hom parla de pluralitat de cultures. Car, a partir de la diversa manera d'usar de les coses, realitzar el treball i expressar-se, practicar la religió i formar els costums, estatuir lleis i institucions jurídiques, augmentar les ciències i les arts i conrear la bellesa, s'originen diverses condicions comunes de vida i formes vàries d'estructurar els béns de la vida. D'aquesta manera, a partir dels usatges rebuts, es forma el patrimoni propi de cada comunitat humana. Així també, es constitueix un àmbit definit i històric en el qual s'insereix l'home de cada poble i època, i del qual obté els béns per a promoure el cultiu humà i civil»

Quatre aspectes del concepte de Cultura:

· etimològic, és a dir, referent a l'origen del mot; «colere» (conrear, cultivar), amb una munió de significats, segons els complements que l'acompanyen. De «colere» deriven els mots cultas (conreu, cultiu) i cultura (conreu dels camps cultiu de l'esperit)

· antropològic, és a dir, referent a la constitució de l'home; L'assoliment d'una humanitat veritable i plena

· fenomenològic, és a dir, referent a la pluralitat de dimensions que la Cultura presenta;

1. L'angle personal: «totes aquelles coses amb les quals l'home perfecciona i desenvolupa els seus dots diversos d'ànima i cos». 

2. L'angle còsmic: «totes aquelles coses amb les quals l'home procura reduir sota el seu poder, amb el coneixement i el treball, tota la terra».

3. L'angle social: «totes aquelles coses amb les quals l'home fa més humana, amb el progrés dels costums i de les institucions, la vida social, tant en la família com en tota la convivència civil». 

4. L'angle històric: l'home, «en el decurs dels temps, expressa, comunica i conserva, en les seves obres, grans experiències espirituals i aspiracions, a fi que serveixin per al progrés de molts, més encara, de tota la gènera humana». 

· sociològic, és a dir, referent al pluralisme de les Cultures.
Terminologia:

· en l'antropologia cultural, inculturació és el procés de transmissió generacional del patrimoni cultural d'una societat, amb vista a conservar-lo. Equival a socialització, per la que hom esdevé membre de la seva sociocultura

· teològicament, 

1. inculturació remarca els processos d'encarnació sociohistòrica del cristianisme; 

2. enculturació, l'aspecte antropològic: Procés pel qual un individu adopta la seva cultura. 
3. aculturació, els processos de contacte interculturals de caire assumptiu: Procés de canvi cultural. 
Unes proposicions a tall de síntesi de GS 53-62

· L'home assoleix, per mitjà de la Cultura, la veritat i la plenitud de la seva humanitat.

· L'home és naturalment cultural; és a dir, pertany a la seva condició l'esdevenir culturalment.

· Per la seva condició d'ésser material i, alhora, espiritual (intel·ligent, lliure i responsable), l'home és constitutivament cridat a ultrapassar els seus límits materials per mitjà del desenvolupament de les seves energies espirituals.

· La Cultura és l'autorealització de l'home en els seus dots corporals i espirituals.

· La Cultura és l'heteroprojecció de l'home vers la naturalesa a fi de penetrar‑la científicament, dominar‑la tècnicament i gaudir‑ne estèticament.

· La Cultura és autorealització de l'home com a ésser social a través de la humanització progressiva de les estructures de la convivència.

· La Cultura és l'acumulació objectiva de les experiències espirituals i de les aspiracions de l'home.

· La Cultura és el conjunt de les condicions de vida, ordenada segons unes escales de valors, que cada grup humà rep, conserva i desenvolupa de manera peculiar. Cada poble té, doncs, la seva pròpia Cultura.

· Volem notar, al mateix temps, que aquestes proposicions són afirmades, tant‑se‑val, des d'una perspectiva d'obertura no solament a la Transcendència, sinó també a la Gratuïtat. Ningú no hi vegi en elles cap mena d'encobert humanisme autosuficient. 

Síntesi de Fides et Ratio 70-73

Les cultures 

· ofereixen modes diversos d’apropar-se a la veritat

· comporten la referència a la manifestació de Déu en la natura

· comparteixen el dinamisme del temps humà (transformacions i progressos): cada home és fill i pare de la cultura a que pertany, i totes les cultures deixen entreveure la tensió vers la plenitud, tenen la possibilitat d’acollir la revelació divina

· impregnen la forma de viure la fe

· serven la seva identitat en obrir-se a la universalitat cristiana

· no són criteri de judici ni darrer criteri de veritat pel que fa a la Revelació divina

· reben d’aquesta nous estímuls per a ulteriors desenvolupaments.

El trobament inicial amb la filosofia grega no exclou altres aportacions
· noves comeses s’obren a la inculturació, particularment a l’Orient i dins d’ell, a l’Índia. Ací, tres criteris: universalitat de l’esperit humà; no oblidar l’adquirit amb la inculturació en el pensament greco-llatí; no tancar-se en la diferència. Idem per a Xina, Japó, resta de països asiàtics; Àfrica: la circularitat “filosofia–Paraula de Déu” enriqueix la filosofia.

Criteris generals (MV, v. III)


L'encontre entre fe i cultura és ineludible. En aquest encontre, la fe cristiana té diverses funcions:

· Afirmativa: 
La fe cristiana afirma el valor de la cultura, testimonia a favor del progrés cultural. Ofereix als cristians estímuls i ajuts per a descobrir el sentit ple de l'activitat que situa la cultura en el lloc eminent que li pertoca dins l'entera vocació de l'home; sentit ple que prové de Déu Creador (el pla de Déu damunt l'home), del manament de Jesucrist (l'amor, el lliurament als germans) i de la Saviesa divina (el Verb reflectit en les obres de Déu i en el seu pla de salvació) [cf. GS 57]

· Crítica: La fe cristiana afecta totes les èpoques i possibilita de formular orientacions amb vista a un planteig just de la cultura de la nostra època

· Transcendental: L'Església (que transmet la fe cristiana), enviada a tots els pobles, no està lligada exclusivament a cap raça, nació, sistema de vida, costum

· Servidora: La fe cristiana ajuda a construir la cultura: la bona nova de Crist renova la cultura de l'home caigut, via suplència i, sobretot, mitjançant l'evangelització: complint la seva missió, contribueix a la cultura

· Encarnativa: La fe cristiana s'adapta críticament a la cultura, cosa que requereix la posada al dia de l'Església i la inculturació. Ens aturarem en aquesta segona.

Explicitació dels criteris de la inculturació de la fe


Cenosi i inculturació assumeixen la fórmula: «ço que no és assumit no és redimit». A la claror de GS, EN, Puebla, CT, hom pot elaborar les següents categories

· dialogar i respectar: amb vista a una vinculació Evangeli–cultura estreta, cordial, penetrativa, vital, sense identificació ni confusió, cognitiva, experiencial

· assumir i transvasar: copsar i retenir els elements culturals, injectar l'Evangeli en les cultures sense abdicar-ne o reduir-lo, expressar-lo a través de les cultures, bo i respectant les expressions bíbliques i genuïnament tradicionals

· consolidar i perfeccionar: enfortir els valors de les cultures, acréixer les semences del Verb presents en les cultures i fer-ne punt de partença, perfeccionar i enriquir les cultures bo i renovant-les i elevant-les

· transformar i convertir: transformar implica amarar, fecundar, restaurar, regenerar; arribar a les arrels de la cultura (criteris de judici, valors determinants, centres d'interès, línies de pensament, fonts inspiradores, models de vida de la humanitat), a les estructures socials (a partir de la conversió interior)

· denunciar i corregir: criticar les cultures (els seus valors idolatrats o absolutitzats) i ajudar-les a superar llurs punts deficients i fins i tot inhumans, a combatre'n i eliminar–ne els errors i mals provinents de la permanent seducció del pecat

· transcendir i comunicar: l'Evangeli, com hem vist, no s'identifica amb les cultures; és transcultural; afavoreix la intercomunicació i la integració de les cultures; convoca els homes de totes les races i pobles a reunir-se, per la fe, sota Crist, en l'únic Poble de Déu.

«Una fe que no es converteix en cultura és una fe no acollida en plenitud, no pensada en la seva totalitat, no viscuda amb fidelitat» (Joan Pau II, Carta autògrafa per la qual s'institueix el Consell Pontifici de la Cultura, 20.V.1982, AAS, 74 [1982], p. 685).
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